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Traslitterazione dell’alfabeto arabo
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Nella traslitterazione abbiamo omesso la flessione salvo quando essenziale, in questo

a, i, u, an, in, un

caso sara indicata in apice: . La hamza iniziale non &€ mai traslitterata.
L’articolo determinativo, le particelle monolittere ed i pronomi suffissi sono separati
dal nome con un trattino (al-). La t@’ marbiita non € traslitterata, salvo in caso
d’annessione. Le parole arabe di uso comune in lingua italiana non saranno

traslitterate.
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La ricezione dell’Adab al-katib di Ibn Qutayba in al-Gawaliqi e Ibn al-Sid al-Batalyawsi

Introduzione

Quando si parla di genere adab al-katib, il primo pensiero va all’Adab al-katib di Ibn
Qutayba, opera che, dal momento della sua stesura, non ha mai smesso di essere
considerata fondamentale nella via verso 1’adab, sia morale che professionale.
Questa preminenza € testimoniata dalle parole di lbn Haldan, il quale nella sua
Mugaddima pone 1’Adab tra le opere pilastro della ‘ilm al-adab. L’interesse dei
ricercatori nei confronti di questo trattato & relativamente recente: Lecomte, che ha
dedicato la sua vita alle opere di Ibn Qutayba, ¢ il primo a interessarsi all’Adab,
pubblicando nel 1956 parte dell’introduzione del testo, tradotta e commentata,
traduzione che sara pubblicata in extenso da Soravia’ mezzo secolo piu tardi.
Un’altra testimonianza del successo di questo manuale per segretari ci ¢ fornita dal
numero di commentari che gli sono stati dedicati, anche se la maggior parte di questi
non ci é giunta. 1l primo in ordine cronologico a quello dovuto ad al-Zaggagi, seguito
dall’lqtidab fi sarh adab al-kuttab di lbn al-Sid al-Batalyawsi e dallo Sarh adab al-
katib di al-Gawaliqi. Questi ultimi vissero a cavallo tra quinto/undicesimo e
sesto/dodicesimo secolo, quindi coevi ma separati non solo dalla distanza fisica - il
primo andaluso e il secondo bagdadino - ma ancor di piu da una differenza culturale,

che si riflettera nel loro pensiero.

Preso atto dell’importanza ricoperta dall’Adab, ci siamo posti la questione di come
questo testo sia stato recepito ai due estremi del mondo arabo musulmano medievale,
e di come due diverse figure, a tratti opposte, abbiano affrontato 1’impresa di
commentare un personaggio della levatura intellettuale e dello status di Ibn Qutayba.
Dopo un’attenta ricerca bibliografica abbiamo rilevato che sulla figura di al-Gawaliqt
ben poco & stato scritto,® né nessun ricercatore ha mai affrontato uno studio
approfondito dello Sarh. D’altro canto, sulla figura di Ibn al-Sid al-BatalyawsT molti

sono i contributi a nostra disposizione, grazie soprattutto alle ricerche di Serrano e

! Lecomte, “L’introduction du Kitab adab al-katib d’Ibn Qutayba”.

2 Soravia, “Ibn Qutayba en al-Andalus. La préface a I'Adab al-karib dans le commentaire d'lbn al-Sid
al-Batalyawsi”.

¥ L’unico contributo nella letteratura scientifica ¢ dovuto a Bougamra, L enseignement de la langue et
de la littérature arabes a la Nizamiyya de Bagdad.
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Pefia Martin,* che hanno contribuito alla comprensione del suo pensiero linguistico e
filosofico. Tuttavia 1’lqtidab, contrariamente alle altre opere di Ibn al-Sid, non ha
suscitato lo stesso interesse presso i ricercatori, ed e stato posto in secondo piano
rispetto ad altre opere.® Lo scopo della nostra tesi & quindi indagare la ricezione
dell’opera qutaybiana in questi due autori, esaminandone di entrambi la formazione
specifica, per poterne delineare il pensiero riguardo quelli che consideriamo i veri
protagonisti del testo di Ibn Qutayba: 1’adab e la figura del katib.

La presentazione che segue é suddivisa in tre parti, corrispondenti ai tre autori presi
in esame. Nella prima parte presenteremo in la figura di lbn Qutayba, del quale
descriveremo la formazione e il pensiero. Successivamente, prima di affrontare il
testo dell’Adab, dedicheremo un capitolo al termine adab del quale ripercorreremo
I’evoluzione dall’epoca preislamica, per giungere alla visione post-classica di Ibn
Haldiin e ‘Abd al-Qadir al-Bagdadi. In seguito focalizzeremo la nostra attenzione
sulla figura del katib e sulla percezione della categoria dei segretari dal punto di vista
letterario e sociale. In conclusione della prima parte presenteremo i contenuti
dell’Adab e descriveremo il pensiero qutaybiano soffermandoci specialmente sulla
sua visione dell’adab e della figura del karib. La seconda parte sara dedicata alla
figura di al-Gawaliqi, del quale evidenzieremo la formazione presso la madrasa
Nizamiyya di Bagdad, per poter in seguito analizzare e comprendere come il suo
Sarh sia influenzato dalla sua attivita di insegnamento e dalla sue competenze di
lessicografo. L’ultima parte ¢ dedicata a Ibn al-Sid, la cui personalita ¢ al tempo
stesso quella di un filosofo e di un linguista. Delineeremo il suo pensiero in entrambi
gli ambiti, e procederemo quindi all’analisi dell’lqtidab, per comprender la reale
motivazione che lo spinse a commentare il testo di Ibn Qutayba. In chiusura al
volume abbiamo posto un indice i tutti i nomi propri citati per permettere al lettore

una rapida consultazione dei riferimenti.

* Molti sono i contributi di questi due ricercatori, per i dettagli rimandiamo alla bibliografia alla fine di
guesto volume, in questa sede ricordiamo la monografia di Pefia Martin Martin, Coran, palabra y
verdad. 1bn al-Sid y el humanismo en el-Andalus.

® Solo Soravia dedica un articolo all’introduzione dell’Iqtidab, che, tuttavia, appare pill una prefazione
alla traduzione della Augba qutaybiana piuttosto che un vero tentativo di collocare 1’Igtidab nel suo
contesto, e in rapporto all’opera qutaybiana.
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La ricezione dell’Adab al-katib di Ibn Qutayba in al-Gawaliqi e Ibn al-Sid al-Batalyawsi

Vita e pensiero di Ibn Qutayba

A travers 'ceuvre d’Ibn Qutayba se
reflete le processus de formation de
[’homme cultivé du 111°/1X° siécle,
dont il était le parfait modéle
(Gérard Lecomte)

Vita

Al secolo Abt Muhammad ‘Abd Allah b. Muslim Ibn Qutayba al-Dinawari al-
Marwazi' nasce nel 213/828. Ibn al-Nadim (m. 385/995)% colloca la sua nascita
all’inizio del mese di ragab nella citta di al-Kafa. Ibn al-Anbari riprendera questo
dato, mentre i biografi successivi all’autore del Fihrist, preferiranno porre la nascita
di Ibn Qutayba a Bagdad. Lecomte prende in considerazione alcuni aneddoti citati
dallo stesso Qutayba e propende per al-Kifa®. Attraverso le fonti biografiche, ma
ancor piu dai manoscritti delle sue opere, Lecomte riesce a stabilire una cronologia
delle funzioni professionali di Ibn Qutayba ricostruendo, seppur con una certa
approssimazione, le tappe fondamentali della sua vita. Una figura primaria fu
senz’altro il suo mecenate Aba l-Hasan ‘Ubayd Allah Ibn Haqan (m. c. 263/877)* il
quale esercito la funzione di wazir dal 236/851 al 247/861, e dal 256/869 sino alla
morte. Fu proprio quest’ultimo a conferire la funzione di gadr a 1bn Qutayba presso

Dinawar, il quale la esercitd, presumibilmente, dal 236/850 al 256/869.

! Le fonti primarie su Ibn Qutayba sono: al-Suyiiti, Bugyat, vol. 2, pp. 63-64; Fahrasa, pp. 58-60,
108-109, 160, 164, 168, 228, 233, 299-300, 336-337. Questi riportano la nisha al-Marwazi: al-Dahabf,
Siyar, vol. 13 pp. 296-302; al-Safadi, Kitab al-waft, vol. 17, pp. 326-327; al-Zabidi, Tabagat, p. 183;
al-Hatib al-Bagdadi, Tarih, vol. 10, pp. 170-171; lon al-‘Imad, Sadarat, vol. 2, pp. 169-180; Ibn
Hallikan, Wafayat, vol. 2, pp. 236-237; al-Qifti, Inbah, vol. 2, pp. 143-147. lbn al-Nadim ed lbn al-
Anbari menzionano la nisba al-Kafi: Ibn al-Nadim, Fihrist, pp. 85-86; Nuzhat, pp. 159-160. Tale lista
non & esaustiva, ma comprende i riferimenti maggiori. Per la lista completa si veda Qutayba, pp. 4-7 e
n. 1 e piu in generale tutto il primo capitolo, che ricostruisce la trasmissione dei dati biografici su lbn
Qutayba.

2 Cfr. Fiick J.W., “Ibn al-Nadim”, in EI?, vol. 3, pp. 919-920.

3 Cfr. Qutayba, p. 31.

* Cfr. Qutayba, p. 33 n. 7. A lui ¢ dedicato I’Adab al-katib, probabilmente fu scritto sotto sua
commissione.

Luca Rizzo 19



La ricezione dell’Adab al-katib di Ibn Qutayba in al-Gawaliqi e Ibn al-Sid al-Batalyawsi

Successivamente fu giudice dei mazalim® presso al-Basra tra il 256/869 ed il 257/870
anno della sua distruzione. Trasferitosi in seguito a Bagdad per dedicarsi
all’insegnamento, vi rimarra sino alla morte, ritirandosi a vita privata nel 259/872.
Secondo alcune fonti, la data della sua morte si situa nel 270/884, secondo altre nel
276/889. A questo proposito Lecomte mette in relazione questa differenza con la
catena di trasmissione dei dati: la prima si riferisce alla trasmissione di Ahmad b.
Kamil (m. 350/961)°, mentre la seconda, considerata piu affidabile, ad Ibrahim b. al-
Sa’ig (m. 313/925)" che fu suo allievo diretto. Quanto al luogo, si giudica
maggiormente plausibile Bagdad, dove trasmise la sua opera nell’ultima parte della

sua vita.®

Indagando sulla formazione di Ibn Qutayba, Lecomte riconosce due categorie di
maestri che hanno influenzato il suo pensiero. Da un lato, coloro che hanno avuto
una influenza diretta sul suo pensiero e dai quali ha colto i fiori della scienza;
dall’altro, gli ‘ulama’ del primo e secondo secolo dei quali Ibn Qutayba conobbe il
pensiero attraverso le loro opere.® Tra gli appartenenti al primo gruppo, Lecomte ne
riconosce diciassette che ebbero maggiore influenza, dei quali tre svolsero un ruolo
fondamentale: Abu Hatim al-Sigistani (m. 255/869)', al-Riyasi (m. 257/871)" e
Ishaq b. Rahawayh (m. c. 237/851)*. Se guardiamo alla biografia e alle opere di
questi maestri possiamo affermare che il nocciolo della formazione di Ibn Qutayba,
per cio che attiene alla religione, & essenzialmente di carattere sunnita e hanbalita.
Inoltre, dal punto di vista delle loro competenze, notiamo che la maggior parte di

loro era composta da tradizionisti trasmettitori di Aadit, piuttosto che da filologi.

Dopo aver stabilito quali fossero stati i maestri diretti e non di Ibn Qutayba, Lecomte
rivolge la sua attenzione alle fonti scritte alle quali il nostro autore ha avuto accesso e
deve il bagaglio delle sue conoscenze. In sintesi egli ne distingue cinque tipi: fonti

persiane e indiane, fonti greche, fonti giudeo-cristiane, le opere di al-Gahiz (m.

> Con mazalim sing. mazlima si intende “la structure au moyen de la quelle les autorités temporelles se
chargeaient directement de dispenser la justice”, cfr. Nielsen J.S., “Mazalim”, in EI, vol. 6, pp. 925-
927.

® Cfr. Qutayba, p. 15 n. 5.

" Ivi, n. 1; Lecomte, “Les disciples directs”, p. 292 e n. 1.

® Rimandiamo alla tabella cronologica che riassume i principali avvenimenti storico-politici
mettendoli in relazione con la vita e la stesura delle opere di Ibn Qutayba: Qutayba, pp. 42-43.

% Per i dettagli sui maestri primari e secondari di Ibn Qutayba rimandiamo ai due capitoli dedicati in
Qutayba, pp. 45-83.

10 Cfr. Lewin B., “Abii Hatim al-Sidjistani”, in EI? vol. 1, p. 129.

11 Cfr. Qutayba, p.51en. 1

2 1bid., p. 52 e n. 3. GAL, | p. 157, S | p. 257.
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255/869)™, le opere dei grammatici e le fonti incerte.** Per quanto riguarda le prime,
e indubbio che lbn Qutayba abbia avuto accesso alle traduzione e agli scritti di lbn
al-Mugaffa‘ (m. c. 139/756)™, di cui cita le opere; pili in generale, sono citati i
“kutub al-4 ‘Ggim wa-kutub al-Hind”*®. E certo, per quel che riguarda la cultura
greca, che Ibn Qutayba conoscesse le opere al tempo tradotte in arabo, pur non
sforzandosi di integrarle alla cultura araba. Secondo Lecomte, I’intero libro quarto
degli ‘Uyiin al-ahbar'’ & basato su fonti greche. A dimostrazione della conoscenza
dell’antico e nuovo testamento e il loro uso come fonte, Lecomte - € Brockelmann
prima di lui'® - porta ad esempio le numerose citazioni dei testi sacri nelle opere
qutaybiane. Mettendole a confronto con le traduzioni disponibili all’epoca, 1’ipotesi
espressa € una derivazione del testo arabo da fonti non greche, bensi ebraiche,
aramaiche o siriache, data la correttezza delle stesse sul piano contenutistico e
stilistico. Di piu, egli argomenta in favore dell’uso di tali fonti come sostegno alle
tesi espresse nelle opere di carattere religioso, arrivando a postulare che, per Ibn
Qutayba, la conoscenza dei libri sacri alle altre religioni rivelate fosse indispensabile.
Quando in precedenza abbiamo menzionato i maestri di Ibn Qutayba, abbiamo
omesso al-Gahiz del quale non disponiamo notizie sicure riguardo una possibile
relazione maestro-discepolo con Ibn Qutayba. Tuttavia nell’ ‘Uyin al-ahbar si legge
“su cio che ci ha autorizzato [a trasmettere] ‘Amr b. Bahr al-Gahiz dei suoi libri*®® e
questo e sufficiente per Lecomte a sancire il legame di discepolanza tra i due, sancita
da una igaza (autorizzazione alla trasmissione). Pur non essendoci lo stesso
riferimento a un’igaza per le altre opere, possiamo affermare, date le citazioni al loro
autore, che i tre libri gahiziani maggiori®® concorreranno a formare parte dei

riferimenti degli ‘Uyiin. Per cio che attiene a quelli prettamente linguistici, in materia

13 cfr. Pellat C., “al-Djahiz”, in EI?, vol. 2, pp. 395-398.

% Cfr. Qutayba, p. 180.

15 Cfr. Gabrieli F., “Ibn al-Mukaffa‘”, in EI?, vol. 3, pp. 907-909.

16 Cit. da Qutayba, p. 181.

7Si veda la seguente edizione: Ibn Qutayba, Kitab ‘uyiin al-ahbar, al-Qahira: Dar al-kutub al-
misriyya, 1996° 4 vol. La parte a cui Lecomte fa riferimento & il Kitab al-taba’i* wa-\-ahlag wa-I-
madmima, vol. 2, pp. 1-116.

18 Cfr. Lecomte, “Les citations”, p. 34. Rimandiamo a questo articolo per la ricostruzione dettagliata
delle citazione e la loro derivazione.

Y Wa-fima agaza la-na ‘Amr b. Bahr al-Gahiz mi kutubi-hi. Cfr. Ibn Qutayba, ‘Uyiin, vol. 3, pp. 199,
216, 249; Qutayba, p. 194.

20 Ci riferiamo al Kitab al-buhala’, il Kitab al-hayawan e il Kitab al-bayan wa-\-tabyin. Per i dettagli
delle citazioni nei testi di 1bn Qutayba rimandiamo a Qutayba, pp. 194-200.
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di grammatica e filologia spicca in primo luogo la citazione del Kitab di Sibawayhi
(m. 180/796)%, oltre ad altri filologi e grammatici in misura minore.

Queste fonti, d’origini culturali cosi diverse, dimostrano un’ampia apertura di Ibn
Qutayba verso quel che di meglio i vari saperi potevano fornire: le scienze arabo-
musulmane, I’etica ed etichetta persiana, le scienze naturali e fisiche greche sino alla

spiritualita giudeo-cristiana.

Opere

Attraverso 1’elencazione delle opere di Ibn Qutayba vogliamo delineare quali sono
gli interessi specifici che intende trattare, in modo da poter poi comprendere quale
sia il suo pensiero. Lecomte ricostruisce con precisione una possibile cronologia di
redazione attraverso, oltre alle fonti biografiche, un’attenta verifica delle citazioni
interne all’opera stessa dell’autore?’. Prima fra tutte la dedica al wazir Ibn Hagan
presente nell’introduzione all’Adab al-katib>, il quale, come abbiamo visto, fu
nominato la prima volta nel 236/850, ed al quale Lecomte fa risalire la nomina di lbn
Qutayba a gadi di Dinawar. Secondo questa fonte possiamo datare la stesura
dell’Adab al-katib a quell’anno, ossia circa il ventitreesimo di vita di Ibn Qutayba.
Posta la redazione di questo testo a cavallo della sua nomina a Dinawar, Lecomte,
segnala che I’autore cita al suo interno altre due sue opere: il Muskil al-Qur’an ed il
Garthb al-hadit che sono, di conseguenza, presumibilmente anteriori, ponendoli come
primi scritti in ordine cronologico. In senso inverso, I’ultima opera a potersi datare ¢
il Kitab al-ma‘arif che riporta 1’ascesa al trono del califfo al-Mu‘tamid (m.
279/892)** avvenuta nel 256/870%, tuttavia nell’introduzione viene citato il califfo

al-Musta‘in (m. 252/866)° come ultimo califfo in ordine cronologico ad essere preso

2L Cfr. Carter M.G., “Sibawayhi”, in EI?, vol. 9, pp. 544-551.

22 Nelle fonti biografiche possiamo trovare una lunga lista di opere attribuite ad Ibn Qutayba, molte di
loro spesso rappresentano delle parti di opere pit complesse che al tempo circolavano separatamente,
oppure dei semplici doppioni o divergenze riguardo al titolo. Ad esempio troviamo citato un Kitab al-
Sarab che molto probabilmente altro non & se non il Kitab al-asriba. Nella nostra trattazione
ometteremo le opere di attribuzione incerta, per una trattazione dettagliata di tutte le opere si veda
Qutayba, pp. 85-178.

2 Cfr. Adab, p. 9

24 Cfr. Kennedy H., “al-Mu‘tamid “ala 11ah”, in EI?, vol. 7, pp. 767-768.

% Cfr. Ibn Qutayba, Kitab al-ma ‘arif, Tarwat ‘Ukasa ed., al-Qahira: Dar al-ma‘arif, quarta ristampa
s.d., p. 394. Per i successivi riferimenti all’interno dell’opera qutaybiana rimandiamo a Qutayba, pp.
87-92.

% Cfr. Bosworth C.E., “al-Musta‘in”, in EI?, vol. 7, pp. 723-724.
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in considerazione nella redazione. Da qui I’ipotesi di una doppia stesura. Di seguito

una possibile cronologia:?’

e Opere giovanili composte prima della nomina a gadr:
o Garib al-haa’l'_t28
o  Muskil al-Qur ‘an®®
o Garib al-Qur ‘an>®
e A cavallo della nomina a gadr:
o Adab al-katib (c. 236/850)*
e Durante il soggiorno a Dinawar:
o Kitab islah al-galas?
o Kitab al-asriba®
o Kitab al-maysir wa-l-gidah®

o Kitab al-anwa™>®

o Kitab ma‘ani I-5i 7>

o Kitab al-‘arab

o Kitab ‘uyiin al-ahbar®’

o Kitab al- $i‘r wa-1-su ‘ara’

o Kitab al-ma‘arif (prima versione c. 252/866)
e Opere tarde bagdadine

o Kitab muhtalif al-hadit (c. 256/870)%

o Kitab al-ma ‘arif (ultima versione tra il 266/879 ed il 279-889)

Data questa cronologia di massima, possiamo rilevare che le prime opere riflettevano
la sua iniziale formazione nei campi religioso e filologico. A questi sono dedicate le
prime opere che affrontano dal punto di vista lessicografico e retorico il testo sacro e

la sunna. Non cosi diversi risultano i testi posteriori: dedicato alla lessicografia e alla

2 Qutayba, p. 90

?% Ibn Hayr, Fahrasa, pp. 158-159.
* Ibid., p. 60.

% |bid., pp. 58-59.

3 1bid., pp. 299-300.

%2 Datazione non possibile. Cfr. Qutayba, p. 152.
%% |bn Hayr, Fahrasa, p. 228.

* Ibid., p. 336

% vi.

% Ibid., p. 337.

7 vi.

% Ibid., p. 168.

* Ibid., pp. 336-337.
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grammatica 1’Adab al-katib, alla tradizione poetica il Kitab ma‘ani I-si‘r e il Kitab
al-si‘r, all’adab e alla storiografia il Kitab ‘wyan al-ahbar e il Kitab al-ma ‘arif,

infine agli usi!/ al-din il Kitab muhtalif al-hadit.

La trasmissione delle sue opere e dovuta sostanzialmente ai suoi discepoli, primo fra
tutti il figlio Abai Ga‘far Ahmad b. Abd Allah b. Muslim b. Qutayba (m. 322/935)%,
al quale tutti i biografi di Ibn Qutayba fanno risalire la linea di trasmissione
maggiore. Nasce a Dinawar durante il soggiorno del padre in funzione di gadi,
rimanendogli a fianco sino alla morte. In Iraq trasmette le opere del padre a quelli
che diventeranno notevoli sapienti e a loro volta trasmettitori: Abu 1-Fath al-
Maragi*, al-Zaggagi (m. c. 339-40/949-50)*, al-Muhallabi (m. 335/946-47)*. Nel
321/933 viene assegnato alla funzione di gadr in Egitto dove, un anno piu tardi, lo
colse la morte senza aver lasciato opera alcuna scritta di suo pugno. La sua attivita di
trasmissione dell’opera qutaybiana sara proseguita dal figlio ‘Abd al-Wahid b.
Ahmad b. Qutayba**, che operd in Egitto e in occidente. Altri discepoli furono lbn
Wallad (m. 332/943)*, Abii Ganim al-Muzaffar (m. dopo 333/945)*, al-Nahhas (m.
337/948)*", Abu 1-Qasim al-Amidi (m. 371/987)* e, tra tutti il pit importante, Abii
‘Alf 1-Qali (m. 356/967)*. Secondo Lecomte, la diffusione delle opere qutaybiane
dovute alla trasmissione del figlio Ahmad € di gran lunga superiore rispetto agli altri
discepoli. Non solo possiamo imputargli la diffusione in occidente, ma anche un
successivo rientro dell’opera qutaybiana in oriente dal quale fu “estromessa” per
ragioni di carattere politico-religioso, che videro contrapposti un potere filo sciita ad

una tradizione di stampo sunnita-hanbalita.

Altri discepoli e trasmettitori degni di nota furono:*°

0 Cfr. Lecomte, “Les disciples directs”, pp. 285-288 ¢ “La descendance”, pp. 165-173.

*1 Cfr. Lecomte, “Les disciples directs”, p. 286 n. 3.

*2 Cfr. Versteegh C.H.M., “al-Zadjdjadji”, in EI?, vol. 11, pp. 410-411. Fu autore del primo sarh a noi
noto dell’Adab al-katib, si veda: al-Zaggagi, Tafsir risala adab al-kuttab, ‘Abd al-Fattah Salim ed., al-
Qahira: Ma‘had al-mahtatat al-‘arabiyya, 1993.

* Qutayba, p. 20 n. 2; Lecomte, “La descendance”, p. 169 n. 27.

* Ibid., p. 166 e seg.

*® Lecomte, “La descendance” Fu anche discepolo di al-Zaggagi.

“® Cfr. Lecomte, “La descendance”, p. 170 n. 29.

" Lecomte segnala la sostanziale identita dei titoli delle opere di al-Nahhas con quelle di Ibn Qutayba.
Cfr. Lecomte, “La descendance”, p. 170 n. 30.

*® GAL, I p. iii, S I p. 171; Lecomte, “Les disciples directs”, p. 286 n. 4.

* Cfr. Sellheim R., “al-Kali”, in EI% vol. 4, pp. 522-523. Torneremo sulla figura di al-Qali e
sull’importanza della trasmissione in al-Andalus successivamente, vedi infra, p.147.

%0 |a lista non & esaustiva, prenderemo in esame solo i trasmettitori pitl importanti e maggiormente
menzionati negli isnad, per una lista completa si veda Lecomte, “Les disciples”, pp. 282-300.
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e Ahmad b. Marwan al-Dinawari>", fu discepolo di Ibn Qutayba sin dai tempi
in cui era giudice a Dinawar. Trasmise tutte le opere maggiori tranne 1’Adab
al-katib e il Kitab al-ma ‘arif.

e Ibn Durustawayhi (m. 346-47/957-58) il quale ebbe come maestri, oltre a
Ibn Qutayba, al-Mubarrad (m. 286/900)° e Ta‘lab (m. 291/904)>*; a sua volta
fu maestro di al-Daraqutni (m. 385/995)*°. Di lui non conosciamo con
certezza le opere che trasmise se non il Kitab al-asriba.

e Qasim b. Asbag al-Bayyani al-Qurtubl (m. 340/951)*°, di origine andalusa,
compie il viaggio verso oriente a partire dal 274/887. Ha 1’occasione di
incontrare ed esser discepolo di al-Tirmidi (m. 279/892)°’, ‘Abd Allah b.
Ahmad b. Hanbal®®, al-Mubarrad e Ta‘lab. Tra le opere maggiori trasmesse il
Kitab al-ma‘arif e il Garib al-hadit. Fu, con al-Qali, il maggior trasmettitore
andaluso.

e Ibrahim b. al-Sa’ig, fu trasmettitore di tutte le opere di Ibn Qutayba; a lui
dobbiamo la linea di trasmissione orientale.

e Abii Sa‘id al-Sas1 al-Binkati (m. 335/946)%° fu discepolo di al-Tirmidi e al-
‘Asqalant (m. 268/881-2)%°. A lui si deve la trasmissione dell’Adab al-katib e
delle opere di adab in generale.

Pensiero

Da un primo approccio all’opera di Ibn Qutayba, possiamo notare che, nonostante sia
universalmente riconosciuto come grande autore d’adab, il suo interesse primario,
cronologicamente e quantitativamente, si rivolge al Corano e al hadit. E attraverso
queste opere che possiamo ricostruire il suo pensiero religioso®. Abbiamo visto

come la sua formazione fosse prettamente sunnita di stampo hanbalita; cio & dovuto

L GAL, | p.154, S | p. 249. La data di morte segnalata da Brockelmann & scorretta, cfr. Lecomte, “Les
disciples directs”, p. 290; “La discendance”, p. 169 n. 21.

%2 Cfr. Vadet J.-C., “Ibn Durustawayh”, in EI?, vol. 3, p. 781.

%3 Cfr. Sellheim R., “al-Mubarrad”, in EI?, vol. 7, pp. 281-284.

> Cfr. Bernards M., “Tha‘lab”, in EI?, vol. 10, pp. 464-465.

% Cfr. Robson J., “al-Darakutni”, in EI?, vol. 2, pp. 139-140.

% | ecomte, “Les disciples directs”, p. 290 n. 5.

57 Cfr. Juynboll G.H.A., “al-Tirmidhi”, in EI?, vol. 10, p. 587.

%8 Cfr. infra, Laoust H., “Ahmad b. Hanbal”, in EI%, vol. 1, pp. 280-286. Notizia riferita al padre.

% Lecomte, “Les disciples directs”, p. 296 n. 4.

% vi, n. 5.

61 Ci limiteremo a dare le informazioni essenziali alla nostra esposizione; per una trattazione
approfondita si veda Qutayba, pp. 215-274.
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anche al cambiamento dottrinario che ha visto la luce con la salita al trono del califfo
al-Mutawakkil (m. 247/861)%, il quale pose fine al predominio teologico della
corrente mu‘tazilita®. Egli fu sostenitore del principio del bi-la kayf, ossia quel
principio secondo il quale non e opportuno interrogarsi sulla modalita (kayfiyya) di
rappresentazione di Dio, fermandosi a un’interpretazione piu letterale del testo sacro.
Questo gli valse I’accusa di appartenere alla karramiyya® e di essere partigiano del
tasbih®™. Al-Dahabi (m. 748/1348)%°, riporta queste accuse: “disse Abi Bakr al-
BayhagqT (m. 458/1066)°": pensava secondo la karramiyya. Ci ha trasmesso 1’autore
di Mirat I-zaman® senza isnad da al-Daraqutni che disse: Ibn Qutayba propendeva

%% Notiamo subito che la mancanza di una catena di

per D’antropomorfismo
trasmissione considerata affidabile invalida, in parte o del tutto, queste affermazioni.

Infatti, poco dopo riporta:

quanto ¢ migliore cio che dice Nu‘aym b. Hammad il quale sentimmo con isnad
corretto [riportare] da Muhammad b. Isma ‘7l al-Tirmidi che lo senti dire: chi
paragona Dio con il suo creato, allora & miscredente, chi disconosce cid che Dio
descrive come se stesso, allora € miscredente e cio che Lui descrive come se stesso, e

non come suo inviato, non & antropomorfismo.70

Allo stesso modo possiamo ricondurre il suo pensiero riguardante il gadar (destino)

verso un chiaro determinismo divino.

62 Cfr. Kennedy H., “al-Mutawwakil ‘ala 11ah”, in EI?, vol. 7, pp. 779-780.

%% La mu ‘tazila & una scuola teologica di stampo razionalista. Cfr. Gimaret D., “Mu‘tazila”, in EI?,
vol. 7, pp. 785-795.

% La karramiyya & una corrente il cui fondatore & Muhammad b. Karram (m. 255/869), accusati
soprattutto di antropomorfismo e di considerare Dio una sostanza (gawhar). Cfr. Bosworth C.E.,
“Karramiyya”, in EI%, vol. 4, pp. 694-696.

% Con rasbih si intende I’antropomorfismo, ad esempio in Cor. 7:54 inna rabba-kum Allah" alladi
halaga l-samawat' wa-l-ard® fi sittat' ayyam"™ tumma istawa ‘ala I-‘ars': in verita il vostro Signore &
Dio, che ha creato i cieli e la terra in sei giorni e poi si € assiso sul Trono. Gli antropomorfisti
interpretano questo versetto in modo letterale, vedendo in Dio attributi umani come il sedersi su di un
trono. Si veda piu in dettaglio Van Ess J., “Tashbih wa-Tanzih”, in EI% vol. 10, pp. 367-369.

% Cfr. Ben Cheneb M., Somogyi J. De, “al-Dhahabi”, in EI?, vol. 2, pp. 221-222.

%7 Cfr. Robson J., “al-Bayhaki”, in EI%,vol. 1, p. 1164.

% Ossia ‘Abd Allah b. Yisuf Aba 1-Muzaffar (m. 564/1256) conosciuto come siby Ibn al-Gawzi, cfr.
Cahen Cl., “Ibn al-Djawzi Sibt”, in EI?, vol. 3, pp. 775-776.

% Wa-gala Abii Bakr al-Bayhaqi: kana yara ra’y al-karamiyya. Wa-naqala sahib Mirat l-zaman bi-la
isnad ‘an al-Daraquini anna-hu qala: kana Ibn Qutayba yamilu ila I-tasbth. Cfr. al-Dahabi, Siyar,
vol. 13, p. 298.

" Wa-ma ahsana qgawl Nu‘aym b. Hammad alladi sami‘na-hu bi-asahh isnad ‘an Muhammad b.
Isma ‘7l al-Tirmidr anna-hu sami ‘a-hu yaqilu: man Sabbaha Allah bi-halgi-hi fa-qad kafara wa-man
ankara ma wasafa Allah bi-hi nafsa-hu fa-gad kafara, wa-laysa ma wasafa bi-hi nafsa-hu wa-/ia
rastla-hu tasbrh. Cfr. al-Dahabi, Siyar, vol. 13, p. 299.
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Ancor piu interessante ¢ 1’approccio qutaybiano nei confronti della Su ‘@biyya che
vedremo giocare un ruolo di notevole importanza nello sviluppo dell’adab e della
figura del karib.” Lecomte sottolinea che, contrariamente alla visione che reputa Ibn
Qutayba un anti persiano convinto, si legge nella sua opera un’interessante
asserzione di nobilta e difesa nei confronti delle élite aristocratiche che egli classifica

come segue; 2

Discendenti dell’aristocrazia imperiale: abna’ mulitki-him
Discendenti degli alti funzionari provinciali: abna’ ‘ummali-him
Discendenti della nobilta di penna: abna’ kuttabi-him

Discendenti degli alti funzionari della corte: abna’ huggabi-him

o B~ w D P

Discendenti della nobilta di spada: abna’ asawirati-him

Non sono, quindi, i notabili ad essere in contrapposizione con gli arabi, bensi il
popolino, le fasce piu basse della popolazione, coloro che non hanno in loro la
minima traccia di nobilta. E questa nobilta che distingue gli uomini ed & a sua volta
un unione di nasab - 0 Saraf - ossia di nobilta atavica ¢ connaturata nell’individuo, e
di hasab ossia la nobilta acquisita. Ne risulta che, a seconda del grado di presenza o
meno di questi due tipi di nobilta abbiamo tre tipi umani:

e Colui che ¢ nobile di nascita e acquisisce 1’onore sul campo: sarif'e hasib
e Colui che e nobile di nascita, ma manca di virtu: sarif

e Colui che non & nobile di nascita né possiede virti"

In questo quadro di societa ideale non hanno posto coloro che si sono guadagnati
I’onore sul campo e acquisito le virtu attraverso la formazione né per valore
personale. | persiani vantano quindi un nobile lignaggio che discenderebbe
direttamente da Noé e dal figlio Sem, sono dunque in tutto e per tutto una
popolazione semitica. La sola diversita delle lingue parlate non basta a differenziare
la genealogia di un popolo, i persiani discendono dalla stessa stirpe degli arabi ed
anzi, coloro i quali hanno adottato la lingua araba dovrebbe essere definiti come
tali.” Tuttavia, pur riconoscendo innumerevoli pregi ai persiani, nonché attribuendo

loro la costituzione di un impero, egli postula la supremazia degli arabi su base

! Vedi infra, p. 55.

72 Cfr. Qutayba, pp. 345-346.
 Ibid., p. 346.

™ Ibid., p. 348.
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religiosa oltre che storica. Gli argomenti a favore della supremazia araba sono
innanzitutto da ricollegarsi alla profezia che é base fondante dello stato islamico; per
questo motivo esso é superiore rispetto allo stato persiano basato sulla forza militare.
In secondo luogo, egli utilizza I’argomentazione dell’abrogante e dell’abrogato, ossia
di al-nasih wa-l-mansiah, di chiara derivazione sciaraitica, postulando per lo stato
persiano l’avvenuta abrogazione da parte dello stato islamico. Caratteristiche
fondamentali di questa dominazione - contrariamente a quella persiana - sono
I’eternita nel tempo sino al giorno del giudizio e 1’estensione spaziale sino ai confini

del mondo.

Se gli arabi sono quindi superiori, e i Qurays i migliori di loro™, coloro che
occupano la seconda posizione in un’ideale scala di valore sono la gente del
Khorasan. Costoro altro non sono che una popolazione meticcia, che si venne a
costituire sin dagli albori della conquista islamica di questi territori. Essi sono la
perfetta fusione dei conquistatori arabi con le popolazioni indigene. A ci0o si
aggiunge il tributo che la dinastia abbaside deve a queste popolazioni per la
conquista del potere: fu in queste terra che essi ottennero 1’appoggio iniziale por poi

potersi spingere verso Damasco.

Ciononostante la superiorita araba € indiscussa e si applica anche al campo
linguistico. Dopo aver ricordato che Ibn Qutayba € un partigiano della natura divina
del linguaggio, Lecomte cita due motivazioni essenziali ad argomentazione della tesi
di superiorita. La prima & sull’autorita di al-Asma‘T (m. 213-828)" citato da Ibn
Qutayba’’ il quale afferma che parlare persiano in una citta araba & ignobile; la
seconda riguarda I’intraducibilita del Corano, contrariamente ai testi sacri delle altre
religioni rivelate. La causa si deve al fatto che “les non-Arabes (‘agam) n’ont pas
autant de ressources en matiére de rhétorique (magaz) que les Arabes”™. I
linguaggio di qualsiasi popolo non arabo €& dunque imperfetto, ed esso, pur
presentando fonemi estranei all’arabo, ne ¢ di questo una variante meno ricca e

precisa. Il persiano, cosi come la popolazione di lingua persiana, occupa il secondo

posto nella gerarchia delle lingue incontrovertibilmente dominata dalla ‘arabiyya.

™ Ibn Qutayba giudica i qurays come i migliori tra gli arabi in virtt della conservazione della
hanifiyya abramitica. A questo proposito si veda Qutayba, p. 353.

6 Cfr. Lewin B., “al-Asma‘T”, in EI?, vol. 1, pp. 739-740.

7 Cfr. Qutayba, p. 374 e n. 2.

"8 Ibid., p. 375.
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Questa premessa ci porta a considerare quale sia la posizione di Ibn Qutayba nel
novero delle scuole grammaticali del tempo. Secondo Ibn al-Nadim a lui spetta il
merito di “avere superato la gente di al-Basra sennonché confuse le due scuole e nei
suoi libri riferisce sull’autorita della gente di al-Kafa”". Egli & quindi considerato
come possibile capostipite della presunta scuola bagdadina, che segnerebbe 1’unione
delle due precedenti. Ora, se consideriamo la scuola di al-Basra come quella legata al
givas® (norma, ragionamento analogico), possiamo notare come - a differenza
dell’uso in contesto religioso verso il quale si esprime in modo contrario - in ambito
linguistico, non lo rigetti del tutto. Tuttavia nell’Adab al katib riporta alcune
abitudini di rifiuto della norma da parte dei kuttab, abitudini che non stigmatizza
completamente, ma che, secondo Lecomte, sono dovute a caratteristiche di livello
stilistico proprie delle produzioni scritte della classe in questione. Lecomte, citando
Weil®, sottolinea che il giyas della scuola di al-Basra, contrariamente al
procedimento analogo adottato dai giureconsulti, non € un metodo che porta alla
progressione, bensi alla fissazione della lingua, cercando di ricondurre forme che
esulano dalla norma all’intero di questa. Tale punto di partenza ¢ diverso per la
scuola di al-Kufa la quale, seppur ammettendo il giyas come principio generale,
presta piu attenzione al dato linguistico autentico, a quello la cui realizzazione é
accertata e che pud anche essere discordante con la regola generale: il sama®

Nonostante Ibn Qutayba sia definito da alcuni biografi naiwi®

, hessuna opera di
grammatica ci & giunta, impedendoci, quindi, di conoscere in particolare il suo
pensiero grammaticale. Nondimeno Lecomte sottolinea come 1’opposizione tra al-
Basra ed al-Kiifa sia difficile da individuare. Tale affermazione € dovuta soprattutto
alla mancanza di riferimenti ad una scuola, od insieme di sapienti, di origine kiifiota,
contrariamente alle citazioni dei basriani®*; 1’opposizione non ¢ data sulla base delle
due scuola summenzionate, piuttosto opponendo a quella di al-Basra quella di

Bagdad. E quindi possibile che la classica diatriba tra le due scuole, sia in realta una

" Wa-kana Ibn Qutayba yaglii fi al-basriyyin illa anna-hu halasa bayna al-maghabayn wa-hakd fi
kutubi-si ‘an al-kafiyyin, cfr. Ibn al-Nadim, Fihrist, p. 85.

8 |n grammatica il giyas € considerato la norma in opposizione al sama*‘ Cfr. Troupeau G., “Kiyas”,
in EI%, vol. 5, pp. 236-240.

81 Cfr. Qutayba, p. 383.

82 Vedi infra Troupeau G., “Kiyas”, in EI?, vol. 5, pp. 236-240. Per una panoramica dello sviluppo
delle due scuole si veda Bohas, Guillaume, Kouloughli, The Arabic linguistic tradition, Washington:
Georgetown University Press, 2006, in particolare il capitolo primo.

8 I|bn al-Nadim e Ibn al-Anbari gli attribuiscono una preparazione in grammatica, lessicografia e
poesia; Ibn Hallikan lo definisce Naiwr: grammatico. Cfr. Fihrist, p. 85; Nuzhat, p. 160; Wafayat, vol.
2, p. 246

84 Cfr. Qutayba, p. 389.
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divisione successiva che Lecomte, sulla base di Weil®®

partire da al-Sirafi (m. 368/978-79)*® ¢ Ibn Ginni (m. 392/1002)%". Alla luce di

, suggerisce essere databile a

quanto detto, I’opzione per cui Ibn Qutayba ¢ colui che fonde assieme le due
tradizioni grammaticale, appare scorretta.® Inoltre, definire Ibn Qutayba grammatico

non é del tutto realistico: gia al-Zaggagi, suo primo commentatore, ne metteva in

luce le debolezze grammaticali, esaltandone, pero, la bellezza di stile.*

Dopo aver preso in considerazione la vita ed il pensiero di Ibn Qutayba, passeremo
all’analisi dell’opera che ¢ di nostro interesse: 1’Adab al-katib. Tuttavia, per poter
apprezzare questo trattato, e opportuno introdurre precedentemente quale sia il
significato di adab e quale sia stato il suo sviluppo nei secoli. Allo stesso modo, ci
soffermeremo sulla figura destinataria di questo scritto, il katib, per indagarne la sua
immagine non solo negli occhi di Ibn Qutayba, ma anche dei predecessori e

Successori.

% Ibid, pp. 389-391.

8 Cfr. Humbert G., “al-Sirafi”, in EI?, vol. 9, pp. 694-696.

87 Cfr. Pedersen J., “Ibn Djinni”, in EI% vol. 3, p. 777.

8 Per una veloce panoramica sugli studi grammaticali a Bagdad si veda Troupeau, “La grammaire &
Bagdad du IX® au XI11° siecle”.

8 Cit. da Huseini, The life and works of Ibn Qutayba, pp. 58-59.
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L’adab: un concetto stratificato

Ripercorrere la storia del termine adab, a partire dal suo senso primario di sunna,
significa percorrere la strada gia battuta da insigni studiosi e seguirne le orme sino ai
giorni nostri, nei quali questo termine ha assunto il significato generale di produzione
letteraria, letteratura. Il primo a occuparsi di definire un termine che nei secoli ha
subito un numero considerevole di variazioni semantiche fu Nallino, il quale ha il
merito di aver tratteggiato una storia del termine adab sopravvissuta nella sua
correttezza generale sino ai nostri giorni. Ulteriori ricerche sono state compiute
successivamente da non meno insigni studiosi quali Gabrieli, Pellat e Bonebakker,
sino all’ultimo contributo scientifico disponibile dovuto ad Allan. Attraverso il loro
apporti all’argomento delineeremo quale sia stato lo sviluppo storico di adab per
poter, successivamente, stabilire quale sia il significato che Ibn Qutayba attribuisce a

questo termine che ha fatto la storia della cultura araba.

| Secolo

Incaricato di tenere un ciclo di lezioni presso 1’Universita del Cairo, Nallino, Si
preoccup0O innanzitutto di capire perché, per definire quella che in occidente si
chiama storia della letteratura, gli arabi contemporanei abbiano scelto di utilizzare la
parola adab, attribuendole tale senso. Spinto da questa esigenza, costruisce la sua
analisi su due assi metodologici fondamentali: 1’approccio etimologico, indagandone
le origini, e quello storico, svelando quali mutazioni semantiche siano intervenute
nell’asse diacronico. In prima istanza, ricorre alle fonti arabe in materia, le quali si
dimostrano non esaustive dal punto di vista lessicografico ed etimologico; a tale

proposito cita al-Zabidi (m. 1025/1791)% e il suo 7ag al-‘ariis. Da parte nostra,

! Allan M., “How Adab became Literary: Formalism, Orientalism and the Institution of World
Literature”, in Journal of Arabic Literature, 43 (2012), pp. 172-196. Citiamo questo studio, benché
esuli dal nostro interesse di ricerca, in quanto 1’autore traccia un profilo dettagliato dello sviluppo del
concetto di letteratura - e delle scienze ad essa legate - nel mondo arabo contemporaneo. Partendo dal
saggio di Wellek “The Crisis of Comparative Literature”, concede particolare attenzione ai pionieri
della nahda e agli orientalisti del ventesimo secolo, che hanno contribuito a sviluppare le scienze della
lingua e della letteratura araba.

2 Cfr. Brockelmann C., “Muhammad Murtada”, in EI?, vol. 7, p. 446.
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vorremmo introdurre quanto riportato nell’altro grande dizionario d’epoca classica, il

Lisan al-‘arab di Ibn Manzar (m. 711/1311-12)% egli dice:

L’adab ¢ cio a cui ['invitante invita, e chiamato adab perché invita la gente alle

buone azioni e interdice le cattive. L origine di adab é [’invito, a proposito si dice: al

banchetto, la gente & stata invitata: invito ad un pasto, banchetto (ma’duba?) >

Al primo significato di “invito” - soprattutto a un banchetto, a essere commensale -
espresso in queste righe, 1’autore aggiunge quanto segue: aduba ha il significato di
aruba fi I-‘aql, ossia essere abile, intelligente; il che é diverso da adab nel senso di
adab al-nafs e adab al-dars e adab a significare eleganza (zarf), bonta di
conversazione (husn al-tanawul); ed il verbo addaba nel senso di insegnare,
apprendere qualcosa a qualcuno (‘allama). Infine, adaba come sinonimo di ‘amila
(agire, fare, operare); adab come sinonimo di gran [quantita] (kaszra); adb a
significare meraviglia (‘agab). Da quanto detto sinora possiamo dedurre due punti
essenziali: il primo, come lo stesso Nallino sottolinea®, riguarda la mancanza nei
lessicografi di epoca classica e postclassica di un interesse volto a riportare le
accezioni piu comuni delle parole citate. In questo modo, Ibn Manzir, ci fornisce per
adab alcuni usi di minore frequenza d’uso, tralasciando di menzionarne il senso piu
comune di sunna. In secondo luogo, il senso piu fecondo della radice & quello di
invito, seguito da zarf e gia porta ad una distinzione che vedremo essere fondante

non solo nel pensiero di Ibn Qutayba, ma anche di al-Gawaliqi e Ibn al-Sid.

Allo stesso modo al-Zabidi non riporta la corrispondenza di adab con sunna, ma
anch’egli concentra la sua glossa attorno ai significati di invito (du‘a’) e cortesia
(zarf)’. A conferma di questo uso possiamo citare un verso del poeta preislamico
Tarafa® riportato da al-Bagdadi (m. 1093/1682)°:

Nahnu fi I-mastat nad ‘i [-gafala la tara I-’adib® fi-nd yantagir

3 Cfr. Fiick J.W., “Ibn Manzir”, EI?, vol. 3, pp. 888-889.

* Con lo stesso uso riferisce adb, nome verbale di adiba. Cfr. Lisan al-‘arab, vol.1 pp.60-61.

> Al-adab: alladr yata’addabu fi-hi al-adib min al-nas; summiya adab li-anna-hu ya’dibu al-nds ila I-
mahamid, wa-yanhda-hum ‘an al-maqabih. Wa-asl al-adab al-du‘a’, wa-min-hu gila li-1-sani* yud ‘a
al-nas: mad‘at wa-ma’duba. Con lo stesso uso riferisce adb, nome verbale di adiba. Cfr. Lisan al-
‘arab, vol. 1 p. 60.

® Cfr. Nallino, La letteratura araba, p. 2

” Si veda a questo proposito la traduzione del passo del 7ag al- ‘ariis proposta da Nallino, Letteratura,
pp. 2-3.

8 Cfr. Montgomery J.E., “Tarafa”, in EI?, vol. 10, pp. 236-238.

% Cfr. Shafi Mohammad,  <Abd al-Kadir al-Baghdadi”, in EI? vol. 1, p. 70.
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Siamo nel rigido inverno, invitiamo tutti al banchetto

non vedi chi invita tra di noi distinguer nessuno™

Questo stesso verso & utilizzato da al-Bagdadi, sull’autorita di al-Gawaliqi, a

testimone della ricostruzione filologica della derivazione del termine adab:

La sua etimologia e duplice: pud essere che esso venga da adb, che & la cosa
meravigliosa, o da adb che & il masdar di adaba fulan al-qawm, ya’dibu-hum, cioe li
invita [...] Se viene da adb, che ¢ la cosa meravigliosa, [allora ha quasi il senso di ]
cosa di cui ci si meraviglia per la sua bellezza, giacché colui che la possiede desta
meraviglia per i propri meriti; se [invece] deriva da adb, che ¢ ['invito, [allora
adab] é la cosa che invita la gente alle azioni lodevoli e alla virtu e proibisce le

.. . . 11
azioni spregevoli e l’ignoranza

Tuttavia, come lo stesso Nallino fa notare, questa spiegazione etimologica non si
adatta alla perfezione agli usi che del termine adab si sono fatti nel tempo,
soprattutto per quanto riguarda il suo significato preislamico ben espresso dalle
parole di al-Gawaliqi: “I’adab che gli arabi conoscevano era cio che & di buona

morale e il compimento di azioni lodevoli™*2.

Per spiegare questa idiosincrasia, Nallino propende per una diversa etimologia
ispirata dal lavoro di Vollers™, evidenziando la ricorrenza del termine da’s nella
letteratura preislamica, vocabolo semanticamente equivalente a sunna e adab'. A
questo proposito, vogliamo riportare quanto descritto nel Lisan relativamente al

termine in questione: “al-da ’b: ’abitudine (‘ada) e la perpetuazione (mulazama)’™™.

0 Cfr. Hizanat, vol. 8 p. 190, vol. 9 p. 432. Lo stesso esempio & utilizzato da Ibn Qutayba nel capitolo
del Kitab al-ma ‘rifa dedicato ai cibi e alle bevande, si veda Adab, pp. 162-163; Sarh, p. 7 e infra pp.
79-80.

Y \Wa-stigaqu-hu min Say ayn: yagiizu an yakiin min al-adb wa-huwa |- ‘agab, wa-min al-adb masdar
qawli-ka: adaba fulan al-qawm ya’dibu-hum adb®, ida da ‘a-hum. [...] fa-’ida kana min al-adb alladr
huwa I-‘agab fa-ka-’anna-hu 1-$ay’ alladr yu ‘¢abu min-hu li-husni-hi, li-anna sahiba-hu l-ragul alladr
yu ‘gabu min-hu li-fadli-hi. Wa-ida kana min al-adb alladt huwa [-du‘a’ fa-ka-anna-hu |-Say’ alladr
yad 4 I-nas ila 1-mahamid wa-l-fadl. Fa-yanha-hum ‘an al-maqabih wa-l-gahl. al-Bagdadi, op. cit.,
vol. 9 pp. 432-433; Sarh, p.7. Traduzione di Nallino che legge aduba ya’dubu, contrariamente
all’edizione da noi consultata che legge adaba ya dibu. Cfr. Letteratura, p. 5.

12 Sarh, p. 6: al-"adab alladrs kanat al-‘arab ta ‘rifu-hu huwa ma yahsunu min al-ahlag wa-fi‘al al-
makarim. Cfr. anche Hizanat, vol. 9 p. 432;.

3 Vollers, Katalog der islamischen, cit. da Nallino, Letteratura, p. 6 n. 1.

!4 Bonebakker non sembra essere completamente d’accordo con Nallino: “it is doubtful whether adab
can be indentified with sunnah, as Nallino suggests (by a double derivation of adab from the noun
da’b, “custom”, and the root 'db), and it is questionable, in any case, whether the material cited by
Nallino fully supports his argument”. Cfr. ACBL, p. 25.

5 Cfr. Lisan al-‘arab, vol. 2 p. 1215,
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Nel Corano il termine ricorre quattro volte®, rispettivamente a significare contegno -
nel senso di modo di comportarsi -, condotta, sorte - che capita a qualcuno. Pellat
propone per il termine da’b una sostanziale identificazione con il termine sunna nella
sua derivazione concreta, ossia di via, cammino, ponendosi in seguito come
contraltare concreto del termine piu astratto adab, da esso derivato attraverso il
plurale adab. Qui sta I’apporto originale di Nallino, ¢ Vollers prima di lui, nel
considerare il termine adab non derivato etimologicamente dal verbo aduba-adaba
come descritto da al-Bagdadi, bensi come singolare formatosi successivamente dal
plurale adab secondo lo schema af“al con alleggerimento della hamza, come nella
parola bi’r che ha come plurale abar. Nella sostanza questa etimologia & accettata.
D’altra parte, cio spiegherebbe la sua corrispondenza iniziale con il termine sunna e
la successiva differenziazione degli ambiti d’uso sottolineata da Pellat: profano il
primo e giuridico-teologico il secondo. Ma non solo. Tale uso é confermato anche
dal seguente verso di al-Ganawi (m. 609 d.C.)*" che Nallino cita a conferma dell’uso

di adab a significare usanza, consuetudine:

¢ - u H - - -
Lam yamna ‘ al-nas- min-ni ma aradtu wa-md

a ‘ti-him ma aradii husn® da adaba

La gente non mi ha rifiutato cio che voglio, ma non

ho dato loro cio che vogliono. Che buona usanza & questa!*®

Tuttavia, Bonebakker sottolinea una possibile ambiguita di senso, soprattutto in
quanto il termine adab sarebbe utilizzato in modo ironico dallo stesso poeta come
commento negativo al proprio modo di comportarsi. Allo stesso modo, cita un verso
di Abii I-‘Iyal al-Hudayli'® nel quale adab porta con sé un’ambiguita che prelude
all’uso del termine a significare educazione non solo alla perpetuazione della

consuetudine ancestrale:

Wa-gad yahdi li-fi I al- ‘wrf hayr" al-gadd wa-1-adab"

nagib"" hina yud‘a inna aba*® al-fata nugub"

18 Cfr. Cor. 3:11; 8:52, 54; 40:31.

7 Cfr. Montgomery J.E., “Tufayl b. ‘Awf”, in EI?, vol. 10, p. 630.

8 Cfr. Lisan al-‘arab, vol. 1 p. 834; Hizanat, vol. 9 p. 432; Sarh, p. 7; Letteratura, p. 4 n. 3.
Bonebakker traduce: People do not withhold from me what | want, but | do not give them what they
want; what a good adab this is!. Cfr. ACBL, p. 17.

9 Per la produzione di Abii I-‘Iyal si veda al-Sukkari, Kitab Sarh as ‘ar al-Hudaliyyin, ‘Abd al-Sattar
Ahmad Farrag, Mahmiid Muhammad Sakir eds., al-Qahira: Maktaba dar al-‘uriiba, 1964, vol. 1 pp.
407-435.
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La virtu dell’avo e la sua educazione possono condurre al compimento del bene

nobile quando & convocato, certo sono nobili gli antenati del ragazzo®

Il labile confine tra I’adab consuetudine (sunna) e 1’adab educazione (tarbiya) é
evidente in due esempi citati dallo studioso olandese. Il primo dovuto alla penna di
Hamza b. Bid (m. 116/734-5)* il quale, lodando il figlio di un governatore
omayyade, usa adab riferendosi sia alla nobilta delle tradizioni familiari, sia
all’educazione impartita al giovane rampollo.? 1l secondo, si riferisce ad un hadit
dove chiaramente il significato inteso € di ben istruire una schiava, probabilmente
non solo in senso mondano ma anche religioso.”* Da quanto affermato si evince - e
su questo punto Nallino, Pellat e Bonebakker sono concordi - che adab opera,
innanzitutto, nella sfera morale: qualsivoglia accezione sia determinata dal contesto,
la sfera semantica coinvolta ¢ quella delle buone qualita dell’animo umano, delle sue
virtl, siano esse ereditate dagli avi e perpetuate; oppure insegnate al fine di educare

lo spirito ancor prima della mente.

1l secolo

Il secondo/ottavo secolo vede 1’uso del termine adab sotto due aspetti diversi. Il
primo, descritto da Nallino®, riguarda gli aspetti gia chiarificati in precedenza, ossia
all’interno della sfera semantica del modo di agire moralmente accettabile, della
buona indole di comportamento e dell’educazione. A tal proposito si cita Ibn al-
Mugqaffa¢ (m. c. 139/756)%, unanimemente riconosciuto come uno dei padri del
genere adab®®, il quale intitold un suo trattato Kitab al-’adab al-sagir*’. Secondo
I’analisi di Nallino, questo particolare adab ricopre un senso pratico, piu legato a una
condotta pratica della morale derivante dalla tradizione ed appresa attraverso

I’educazione e I’insegnamento. Gli stessi insegnamenti morali sono cantati da Abt

20 Cfr. Ibid., p. 427. Bonebakker traduce: “sometimes the nobility of his grandfather and adab show a
man the way to deeds of good repute”. Cfr. ACBL, p. 17.

21 Cfr. Pellat C., “Hamza b. Bid”, in EI? vol. 3, p. 158.

22 Cfr. ACBL, p. 18 en. 8.

2 |vi.

24 | etteratura, pp. 6-7.

% Cfr. Gabrieli F., “Ibn al-Mukaffa“”, in EI?, vol. 3, pp. 907-909.

%% Non tratteremo dell’adab come genere letterario, per questo rimandiamo all’ultima parte di ACBL,
pp. 27-30.

°7 Letteratura, p- 7 n. 1. Si veda una moderna versione online curata da Wa’il b. Hafiz b. Halaf e
pubblicata da Alukah: http://www.alukah.net/library/9013/43792/ (accesso 16/02/14).
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Tammam (m. 231/845)% nel terzo capitolo del suo Diwan al-Hamdasa®® dedicato

”30, COS\I

all’adab inteso come “insegnamenti morali e sulle belle qualita dell’anima
come da di Ibn al-Mu‘tazz (m. 296-909)*! nel Kizab al-adab. Da un punto di vista pitl
religioso, troviamo la raccolta di hadit di al-Buhari (m. 256/870)* il cui
settantottesimo libro & appunto il Kitab al-’adab®, nel quale si tratta la “morale
pratica e le regole di societa”®. Possiamo raggruppare questi scritti nel genere,

definito da Pellat, di “adab - parénése™®.

Per quanto riguarda il secondo aspetto al quale adab si riferisce, esso si applica al
campo degli studi letterari. Infatti, secondo Bonebakker, a partire dal secolo in
questione - ma molto probabilmente questo uso si & sviluppato a partire dalla fine del
secolo precedente - il termine adab & impiegato nel contesto della letteratura per
riferirsi “either to literary creativity, or else to literature as an object of philological
study or to knowledge of literature as a mark of erudition”. Risulta evidente come
cio rappresenti un cambiamento significativo dell’applicazione di adab. Se, infatti,
abbiamo visto come esso fosse inserito all’interno della sfera delle attitudini e
conoscenze sviluppate sul piano morale; lo sviluppo posteriore lo vuole inserito in un
piano piu “profano”, legato a delle conoscenze acquisite con lo studio e
completamente sganciate dall’idea di perpetuazione di una sunna o da’b, € rivolte
verso un tipo di sapere umanistico-letterario di carattere piu artistico-scientifico.
Questo genere di sapere € particolarmente riferito alla conoscenza della poesia - arte
principe delle lettere arabe - degli antichi, depositari del sapere tradizionale, appresa
ed interiorizzata attraverso lo studio. Ma non solo. Tale sapere, atto a rendere un
uomo adib, € anche sapere linguistico, ossia conoscenza di grammatica (naiw) e
lessico (luga), i quali concorrono alla formazione dell’adab, inteso come insieme di
materiali di studio che portano ad una padronanza della letteratura - in questo caso si

identifica con una padronanza della poesia dei predecessori, dell’epoca preislamica

%8 Cfr. Ritter H., “Abii Tammam”, in EI? vol. 1, pp. 157-159.

2 |etteratura, p. 7 n. 7. Oltre alle edizioni qui menzionate, si vedano: al-Marziigi Abi ‘Ali Ahmad b.
Muhammad b. al-Hasan, Sark diwan al-hamasa, Ahmad Amin, ‘Abd al-Salam Harin eds., Bayrit:
Dar al-gil, 1991, vol. 2, pp. 1115-1211. al-Saybani Aba Zakariya Yahya b. ‘Ali b. Muhammad b.
Hasan b. Bastam, Sarh diwan al-hamasa, Garid a1-§ayb, Ahmad Sams al-Din eds., Bayrut: Dar al-
kutub al-‘ilmiyya, 2000, vol. 2, pp. 691-738.

%0 Cfr. Letteratura, p. 7.

3L Cfr. Lewin B., “Ibn al-Mu‘tazz”, in EI? vol. 3, pp. 916-917.

32 Cfr. Robson J., “al-Bukhart”, in EI?, vol. 1, pp. 1336-1337.

3 Cfr. al-Buhari, Sahih, al-Qahira 1-Giza: Alfa li-l-nasr wa-I-tawzi‘, 2011, pp. 725-750.

34 Cfr. Letteratura, p. 7.

% Cfr. Variantions, p. 21.

% Cfr. ACBL, pp. 19-20.

Luca Rizzo 36



La ricezione dell’Adab al-katib di Ibn Qutayba in al-Gawaliqi e Ibn al-Sid al-Batalyawsi

in particolare - al fine di ottenerne, anche, una buona capacita di conversazione ed
una serie di contenuti specifici, a loro volta definiti adab, da poter utilizzare in
societa. Tale accezione ¢ direttamente derivata dall’uso precedente secondo il quale
I’adib ¢ la persona che ha una conoscenza specifica, particolare, di una determinata
cosa, o fatto o insieme di nozioni. Nallino prima, e Bonebakker*’ poi, citano un verso
di Abii ‘Ata’ al-Sindi (m. c. 158/774)*® a sostegno di quanto detto:

Zan

\da arsalta fi amr'™ rasi fa-afhim-hu wa- ‘arsil-hu adiba

se invii un messaggero per una faccenda  allora istruiscilo ed invialo preparato®

111 secolo

La chiave di volta del terzo secolo é rappresentata da quello che Nallino definisce
“progressivo incivilimento degli arabi”®®. Tale processo, iniziato gia nel secolo
precedente con 1’avvento della rivoluzione abbaside, trova il suo culmine nella nuova
capitale dell’impero arabo, Bagdad, diventata vero centro culturale, e punto di
riferimento per le arti e le scienze. Su questo punto Gabrieli precisa che questo
incivilimento pud essere paragonato alla nozione latina di urbanitas*', ed in virtt di
quest’ultima, adab si approccia al significato di zarf, cortesia, raffinatezza,
opponendo, quindi, ’ambiente cittadino e raffinato, alla rudezza della vita nel
deserto. Tuttavia, assistiamo nello stesso momento ad una estensione del termine. Se,
infatti, come detto in precedenza, adab si estendeva sia alla sfera morale della buona
condotta, sia alla conoscenza e padronanza di determinate nozioni di carattere
letterario, ora esso si applica ad una piu ampia sfera di conoscenze: quelle
espressamente di carattere non religioso e che includono, oltre quanto detto, un’idea
piu generale di cultura, estendibile anche al piano fisico dell’essere umano nella sua

corporeitd®’. In questo senso, ’adab - zarf si configura anche come la capacita di

37 Cfr. Letteratura p. 5 n. 2; ACBL, p. 19. il primo non cita espressamente il verso, mentre il secondo
ne da solo la traduzione in inglese: “if you send someone as a messenger to deal with an affair, make
him understand it thoroughly and send him well-briefd”.

% |a data della morte non & conosciuta con esattezza, probabilmente poco dopo la data indicata. Cfr.
Schaade A., “Abi ‘Ata’ al-Sind7”, in EI? vol. 1, p. 110.

% Cfr. al-lsfahani Aba 1-Farg ‘Al b. al-Husayn, Kitab al-agani, Ihsan Abbas, Ibrahim al-Sa‘afin,
Bakr ‘Abbas eds., Bayrut: Dar Sadir, 2008, vol. 17, p. 241.

“0 Cfr. Letteratura, p. 8.

*1 Cfr. Gabrieli, “Adab”, in EI* vol. 1 p. 180.

*2 Tale accezione & nettamente di derivazione persiana, ossia una differenza sostanziale tra le qualita
che caratterizzano il nobile da chi non lo e. Cfr. Letteratura, p. 9 n. 1.
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essere un buon cortigiano e di saper intrattenersi in conversazioni edificanti potendo
citare a parafrasare a tale scopo le conoscenze letterarie interiorizzate. A sua volta,
Bonebakker & un po’ scettico riguardo la corrispondenza tra I’adib e lo zarif* pur

sottolineando il rango prominente del sapere letterario in tale contesto.

Al-Mubarrad (m. c. 286/900)*, citato da Nallino e Bonebakker, apre il suo Kamil
puntualizzando che “questo libro che abbiamo composto contiene [varie] specie di
adab: tra la prosa e la poesia ben strutturata, proverbi diffusi ed intensi sermoni, una
selezione di sublimi discorsi ed eloquenti trattati.”*. Al-Bagdadi, riferisce

chiaramente questo uso di adab in contrapposizione al suo significato originario:

molto dopo [I’avvento] dell’Islam, la gente si ¢ accordata nel chiamare colui che é
sapiente di grammatica, poesia e scienze degli Arabi, adib, e chiamano scienze
adab. Questa definizione non € araba, poiché queste scienze sono successive

all ’Islam46

Quanto detto ci aiuta a meglio comprendere 1’evoluzione linguistica di adab
attraverso i secoli: in primo luogo, e come gia detto in precedenza, 1’uso che ne viene
fatto per definire un’insieme di conoscenze specifiche non ¢ da ricercarsi nel senso
primo del termine. In secondo luogo 1’adab riunisce una serie di discipline a carattere
umanistico che saranno definite come ‘ulim al-’adab e che costituiranno la base per
gli sviluppi successivi del termine. A questo proposito, Bonebakker ricorda che adab
e a volte associato alla muruwwa - 0 murii’a - (virilita ideale, insieme delle virtu
ancestrali e “cavalleresche”) la quale rappresenterebbe il sostrato tipico della cultura
araba autoctona, prima dell’avvento dell’Islam, e delle sue qualita eticamente
concordi con i principi di fede. Da cio ne deduciamo che 1’adib non deve essere solo
abile nelle arti letterarie, bensi dovra poter vantare anche quelle qualita tipiche del

popolo arabo, ereditate dai suoi antenati. Tuttavia, sottolineiamo quanto la lingua

* A proposito della figura dello zarif si veda Montgomery J.E., “Zarif”, in EI?, vol. 11, pp. 497-498;
Ghazi M.F., “Un groupe social: ‘Les reffinés’ (zurafa’)”, in Studia Islamica, 11 (1959), pp. 39-71.

* Cfr. Sellheim R., “al-Mubarrad”, in EI? vol. 7, pp. 281-284.

*® Hada kitab allafna-hu yagma ‘u duriib min al-adab, ma bayna kalam mantir, wa-$i‘r marsif, wa-
mazal sa’ir, wa-maw ‘iza baliga, wa-ihtiyar min hutba Sarifa, wa-risala baliga. Cfr. al-Mubarrad Aba
I-“Abbas b. Yazid, al-Kamil, Muhammad Ahmad al-Dali ed., Bayrait: Mu’assasat I-risala, 1997, vol. 1
pp. 1-2. Bonebakker traduce: “this is a book which we have composed in order to bring together
various adab: prose, good verse, famous proverbs, eloquent homilies, and a selection of celebrated
speeches and stylish letters.”, cfr. ACBL, p. 22.

“ |stalaha 1-nas ba‘da l-islam bi-mudda tawila ‘ala an yusammi [-‘alim bi-1-nahw wa-1-si ‘ar wa-
‘ulim al-‘arab adib, wa-yusammiina hadihi |- ‘ulim al-adab, wa-dalika kalam muwallad, li-anna
hya'g’ihi I- ‘uliim hadatat fi I-islam. Cfr. Hizanat, vol. 9 p. 432, riportato sull’autorita di al-Gawaliq,
Sarh, p. 7.
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araba e le scienze linguistiche appaiano in questo contesto imputabili sia alla
costituzione dell’adab, sia alle qualita intrinseche della muruwwa, in quanto la lingua
araba in sé, con la sua poesia e le gesta degli antichi, altro non é che la lingua piu
eloguente - fuska appunto - elevata da Dio a propria lingua. Tali nozioni sono
raccolte nelle opere di, secondo la definizione di Pellat, “adab - culture e adab -

savoir-vivre™*',

Dall’insieme di queste accezioni, si sviluppo un uso piu restrittivo che vede adab
riferirsi ad un insieme chiuso e ben definito di nozioni che devono essere possedute
da determinate persone appartenenti ad una classe. Nel nostro caso la classe dei
kuttab trova nelle opere a lei dedicata - adab al-katib o adab al-kuttab - tutte le
nozioni specifiche di carattere non solo tecnico, ma linguistico e letterario, di cui

8. adab al-

abbisogna. A titolo d’esempio menzioniamo i generi citati da Nallino
nadim, adab al-wuzara’, adab al-gadr, rispettivamente le cognizioni/regole del buon
compagno, dei ministri, del giudice. Ne risulta che I’insieme delle nozioni proposte
da questi manuali esula dall’insieme di regole di carattere morale a cui adab si
riferiva in precedenza nel suo senso di sunna. Queste opere a carattere manualistico,
sono raggruppate da Pellat in quelle che definisce raccolte di “adab - formation

5549

professionnelle”™™, ossia dei veri e propri vademecum professionali.

Ancor pit lontano dal campo della morale, ¢ I’uso di adab ad indicare un metodo di
comportamento riferito ad un’arte od una scienza. Nallino cita I’opera di Ibn ‘Abd
Rabbihi (m. 328/940)° al- ‘Iqd al-farid che contiene capitoli come adab al-hukama’
wa-I- ‘ulama’, al-’adab fi [I-hadit wa-l-istima‘, al-adab fi I-mugalasa, al-adab fi I-
mumasah>*, come esempio di come queste nuove accezioni si fondano e diano vita
alla figura di un nuovo adib-zarif perfettamente integrato nella vita di corte della
prima epoca abbaside. Adab assume quindi il significato di “grazia, eleganza nel
vestiario, nel cibo, nelle bevande ecc., I’affabilita, I’eloquenza, il sapere a memoria

versi e aneddoti e I’avere qualche nozione scientifica onde abbellire la

* Cfr. Variations, p. 21

“8 Cfr. Letteratura, pp. 9-10.

*9 Cfr. Variations, p. 21.

%0 Cfr. Brockelmann C., “Ibn ‘Abd Rabbih”, in EI?, vol. 3, pp. 698-699.

°! Si veda la seguente edizione: Ibn ‘Abd Rabbihi Ahmad b. Muhammad al-Andalusi, al- ‘I¢d al-farid,
Mufid Muhammad Qamiha ed., Bayrat: Da al-kutub al-‘ilmiyya, 1983, 9 vol.
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conversazione.” Sara in questo ambiente che si svilupperanno due diversi modi di

concepire 1’adab.

Il primo, che lo considerera come [’estrapolazione dal tutto della letteratura-
enciclopedia degli arabi di soli quei brani, versi, aneddoti e facezie atti a rallegrar gli
spiriti ed intrattenere conversazioni mondane o ricreative. In questo contesto vedono
la luce le grandi raccolte di adab prime fra tutte le opere di al-Gahiz (m. 255/869)%,
che raccolgono il meglio della prosa, poesia, aneddotica, nonché nozioni artistiche e
scientifiche giudicate interessanti. A questo proposito, Pellat sottolinea il ruolo di al-

Gahiz nel separare e definire i concetti di adab e ‘i/m:

Le nom de mu‘allim (instructeur) dérive de ‘ilm (science religieuse), celui de
mu’addib (éducateur) dérive de adab; or nous savons que la science religieuse est le
tronc, la base, alors que [’adab est la branche, la superstructure; [’adab est soit

éducation morale, soit transmission de traditions>*

Leggendo questo passaggio capiamo come ci sia una netta distinzione tra colui che,
in quanto ‘alim, 0 ‘alim, si applica ad una scienza religiosa e ne indaga i piu profondi
significati, e ’adib che si occupa del sapere profano che include la morale e la
ma ‘rifa, 0ssia la trasmissione del sapere (riwaya). Il punto focale che caratterizza le
opere di adab rispetto alle opere scientifiche & appunto il loro carattere non tecnico,
atto si a veicolare degli insegnamenti, ma in modo piu leggero e volgendosi ad un
pubblico piu ampio e meno specializzato. Secondo Pellat questo ¢ I’apporto di al-
Gahiz, ossia di aver creato una serie di opere che pur istruendo, rimanevano allo
stesso tempo opere leggere, ornate da facezie ed aneddoti spesso scollegati dal resto

del discorso.>®

Il secondo, riservera la parola adib a chi possiede una competenza piu specifica delle
scienze della lingua e della produzione poetica e prosastica, e non solo di parti di
essa. A cio si ricollega I’introduzione di al-Mubarrad prima citata ed ancor piu la

definizione che ne da al-Bagdadi come scienza - ‘ilm al-adab - della lingua e della

>2 |etteratura, pp. 10-11.

%3 Cfr. Pellat C., “al-Djahiz”, in EI? vol. 2, pp. 395-398.

 Innama ustugqa sm al-mu ‘allim min al-‘ilm wa-sm al-mu’addib min al-adab wa-qad ‘alimna anna
I-ilm huwa al-asl wa-l-adab huwa I-far‘ wa-1-adab imma huluq wa-imma riwaya. Cfr., Variations, p.
23.

% Pellat ricorda che questa caratteristica dell’opera gahiziana, ossia di unire utile e faceto, sara
abbandonata nel tempo dando luogo a due generi completamente diversi: un adab serio di carattere
piu tecnico, e un secondo faceto, di carattere piu ricreativo. Cfr. Variatons, p. 25.
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sua produzione letteraria, piuttosto che come insieme di nozioni estrapolate

dall’insieme della letteratura-enciclopedia degli arabi.

Sviluppi successivi

A tale proposito, come sottolineato da Nallino, I’identificare 1’adab con I’insieme
delle scienze filologiche della lingua araba, ed elevare questa conoscenza come
presupposto fondamentale per qualsiasi indagine di carattere piu religioso, costituira
la via all’adab percorsa dagli uomini di religione (‘ulama’ e fugaha’), spogliandolo
di qualsivoglia carattere mondano ed elevandolo a scienza propedeutica all’esegesi e
alla speculazione religiosa in generale. A sua volta, questa definizione porta in sé il

germe di altri due punti vista.

Il primo rappresentato da coloro che definivano 1’adab come lo studio di testi antichi,
sia in prosa che in poesia, al fine di trarne i loci probantes - in arabo sawahid -
applicabili allo studio del Corano e della Sunna del Profeta. Questo punto di vista &
ben rappresentato da lbn Haldin (m. 808/1406), il quale nella sua Mugaddima

riferisce quanto segue:

Questa scienza (‘ilm al-adab) non ha per oggetto l'indagine al fine di stabilire o
negare i suoi accidenti. Per i linguisti, lo scopo non & che il suo frutto, ed esso é
l’eccellere nelle due arti di comporre in versi ed in prosa secondo gli stili e le forme
letterarie degli arabi. Per questo, raccolgono dal patrimonio letterario degli arabi
cio che puo condurre all’acquisizione delle [buone] qualita [linguistiche],
[scelgono] tra la poesia di alto rango, la prosa rimata di uguale eccellenza,
questioni lessicografiche e sintattiche disseminate tra questi [corpora], dai quali, di
solito, lo studioso induce la maggior parte delle regole della lingua araba. [...] Chi
ha voluto definire quest’arte ha detto: “I’adab € memorizzare i poemi degli arabi, le

L . . 200 57
loro tradizioni e prendere di ogni scienza un po’”.

% Cfr. Talbi M., “Ibn Khald@n™, in EI?, vol. 3, pp. 849-855.

> Hada I-‘ilm 1a mawdii* la-hu yanzuru fi itbat ‘awaridi-hi aw nafi-ha, wa-innama al-magsiid min-hu
‘inda ahl al-lisan tamratu-hu, wa-hiya al-igada fi fannay I-manziim wa-l-mantir ‘ala asalib al-‘arab
wa-manahi-him. Fa-yagma ‘iuna li-dalika min kalam al-‘arab ma ‘asa-hu tahsul bi-hi I-malaka: min
§i‘r ‘alt I-tabaga, wa-sag‘ mutasaw" fi l-igdada, wa-masa’il min al-luga wa-1-nahw mabtiita agna’
dalika mutafarriga yastaqri min-ha I-nazir fi I-galib mu ‘zam gawanin al- ‘arabiyya. [...] tumma inna-
hum ida aradii hadd hada [-fann qali: al-adab huwa hifz as ‘ar al- ‘arab wa-ahbaru-ha, wa-1-ahd min
kull “ilm bi-taraf. Cfr. Mugaddima, vol. 2, p. 376.
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E chiaro come per lbn Haldiin I’applicarsi all’“ilm al-adab non significa applicarsi ad
una scienza con metodo speculativo al fine di trarne una nuova conoscenza,
evidentemente piu approfondita, dei suoi stessi fenomeni. Lo zelo dello studioso sara
rivolto alla comprensione, memorizzazione e perpetuazione degli schemi gia
interiorizzati nei corpora in lingua araba, al fine di trarne, in primo luogo cio che di
questi corpora puo essere considerato di alto livello linguistico ed artistico; in
secondo luogo, trarne con metodo induttivo le regole generali del funzionamento
della lingua, partendo dal dato linguistico riscontrato nei testi. Tale approccio pone
I’adib su di un piano diverso: egli diventa piu un filologo, detentore di una
conoscenza derivata dal passato e che deve essere trasmessa, ma che essenzialmente
deve rimanere immutata e non oggetto di speculazione. Da notare come questa
accezione dell’adib lo ponga al di fuori della definizione di ‘alim, in quanto non gli e
dato specializzarsi in una sola branca delle scienze, piuttosto dovra conoscere di
ognuna di esse i rudimenti essenziali per poterne trarre profitto nel suo lavoro®.
L’essere adib non implica, quindi, I’essere ‘alim, ma non viceversa. Bonebakker,
citando Rosenhtal®, sottolinea quanto il concetto di adab e 7a 'dib sia, in questo caso,
corrispondente al concetto di conoscenza - la ma rifa di Pellat - nella sua accezione
attiva, ponendolo quindi come base fondante per qualsiasi speculazione scientifica

ulteriore.

II secondo, probabilmente sviluppatosi all’incirca nel quinto secolo, identifica 1’adab
con le sole branche piu “tecniche”, ossia “la morfologia, la sintassi, la lessicologia, la

%0 A prova di cio,

retorica, I’eloquenza unitamente alla scienza dei metri e delle rime
Nallino cita ad esempio lbn al-AnbarT (m. 577/1181)% il quale raccoglie nel suo
Nuzhat l-alibba’ solo i profili di grammatici e lessicografi. Se si guarda
all’introduzione dell’opera,® capiamo subito che lo scopo primario & di creare una
raccolta cronologica di coloro che hanno contribuito allo studio della lingua araba -

che definisce ‘ilm al-arabiyya - a partire dal quarto califfo ‘Ali b. Ab1 Talib (m. c.

%8 Questa differenza ¢ gia presente nell” ‘Uyiin al-ahbar di Ibn Qutayba, cit. da Bonebakker cfr. ACBL,
p. 24.

9 Cfr. ACBL, pp. 26-27 e n. 33-34.

% Cfr. Letteratura, p. 14. Le scienze in questione sono: ‘ilm al-tasrif, al-nahw, al-luga, al-balaga, al-
fasaha, al- ‘ariid, al-gawafi.

61 Cfr. Brockelmann C., “al-Anbari Abii I-Barakat”, in EI% vol. 1, p. 500.

62 Cfr. Nuzhat, p. 17 e seguenti.
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40/660) il quale ne affido la continuazione ad Aba 1-Aswad al-Du’ali (m. 69/688)**,

sino ai suoi contemporanei e maestri - ad esempio al-Gawaligt.

Ancor piu significativa e la Hizanat [-adab di al-Bagdadi. Se scorriamo 1’indice
dell’opera ci appare evidente come la trattazione verta essenzialmente attorno alle
scienze di carattere piu tecnico della lingua, non disdegnando di fornire spiegazioni
precipue di natura filologica e lessicografica, come abbiamo visto in precedenza. La

prima questione che tratta, in apertura della sua opera e la seguente:

A proposito del discorso dal quale & corretto trarre prova per [questioni di]
lessicologia, sintassi e morfologia. Disse al-Andalusi (m. 779/1377)% nel commento
della badi‘iyya del suo collega Ibn Gabir (m. 780/1378-9)%: “le scienze dell’adab
sono sei: la lessicologia, la morfologia, la sintassi, la scienza dei significati, della
corretta esposizione e delle figure retoriche®’. [Quanto] alle prime tre non si usa che
la lingua degli arabi a riprova, ma non per le ultime tre, dato che si prendono a
dimostrazione [anche] le altre lingue dei non arabi poiché queste riconducono ai
significati e non c’é differenza tra arabi e non”. Poiché € cosa che dipende dal
raziocinio, ¢ ammesso, da parte della gente di quest’arte, il trarre prova dagli
enunciati di al-Buhturt (m. 284/897)% Abii Tammam, Abi al-Tayyib (m. 354/965)%°,

ecc. ”°

Da tale passaggio ¢ chiaro come l’autore condivida il punto di vista espresso
riguardante la definizione dell’adab come costituita dai saperi piu tecnici.
Essenzialmente le discipline sono sei, di cui le ultime tre sono tuttavia i costituenti di

un’unica arte. E interessante puntualizzare come, per le prime tre, essendo le basi

83 Cfr. Veccia Vaglieri L., “ ‘Al b. Abi Talib”, in EI?, vol. 1, pp. 392-397.
84 Cfr. Fiick J.W., “Abii I-Aswad al-Du’al”, in EI?, vol. 1, p. 110.
22 Cfr. Bonebakker S.A., “al-Ru‘aynt”, in EI?, supp., p. 715.

Ivi.
®7 Queste tre scienze costituiscono assieme 1’ ‘ilm al-baldga, la retorica. Si veda a tale proposito
Bonebakker S.A., “al-Ma‘ani wa-l-Bayan”, in EI2, vol. 6, pp. 904-908; Khalafallah M., “Badi‘”, in
EI, vol. 1, pp. 881-882; Larcher P., “Mais qu’est-ce donc la balaga”, in Literary and Philosophical
Rhetoric in the Greek, Roman, Syriac, and Arabic Worlds, 2009, pp. 197-213; Ghersetti A.,
“Quelques notes sur la définition canonique de Baldga”, in Orientalia Lovaniensia Analecta, 1998,
pp. 57-72; Smyth W., “The canonical formulation of ‘lim al-balagha and al-Sakkaki’s Miftah al-
‘ulzm”, in Der Islam, Zeitschrift fir Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, 72 h. 1 (1995),
pp. 7-24.
%8 Cfr. Pellat C., “al-Buhturi”, in EI?, vol. 1, pp. 1328-1330.
% Cfr. Blachére R., Pellat C., “al-Mutanabbi”, in EI?, vol. 7, pp. 770-774.
" Qala al-Andalusi fi Sarh badi ‘iyya rafiqi-hi Ibn Gabir: “‘ulim al-adab sitta: al-luga wa-l-sarf wa-I-
nahw wa-l-ma ‘ant wa-l-bayan wa-l-badi*; wa-l-talata |-ila la yustashadu ‘alay-ha illa bi-kalam al-
‘arab, duna al- talata \-ahira fa-inna yustashadu fi-ha bi-kalam gayri-him min al-muwalladin, li-
anna-ha ragi‘a ila [-ma ‘ani, wa-la farq fi dalika bayna I- ‘arab wa-gayri-him. |d huwa amr ragi‘ ila I-
‘aql wa-li-dalika qubila min ahl hada [-fann al-istishad bi-kalam al-Buhturt wa-Abt Tammam wa-Abt
al-Tayyib wa-halumma garr™". Cfr. Hizanat, vol. 1, p. 5.
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fondanti della lingua araba, esse non possano essere, ovviamente, basate che sui dati
linguistici puramente arabi. Tale differenza & da intendersi come la non apertura ai
componimenti dei moderni letterati - come si evince peraltro da quello che segue nel
testo della Hizana - come prova linguistica (hugga). Al contrario, le discipline
retoriche possono attingere ai moderni come fonte probante per spiegarne gli artifici.
Questo perché la retorica attiene ad un campo che é quello della semantica - e,
soprattutto, della pragmatica - che non involve i principi di base e le regole fondanti
della lingua sul piano lessicale, sintattico e morfologico. In piu, sara possibile
ricorrere anche alla tradizione linguistica non araba - come ad esempio quella
persiana - per descrivere alcuni artifici retorici. Da cio possiamo dedurre che ci sono
due corpora distinti: il primo, di stampo classico, che serve per descrivere la lingua
nella sua parte strettamente normativa e lessicografica; il secondo, con aperture verso
la modernita, serve a descrivere e fissare i parametri del bell’eloquio nei suoi tratti
semantici e pragmatici. In questo contesto 1’adab assurge a vera e propria ’ilm, la sua
conoscenza e il suo studio essendo propedeutici agli studi religiosi, e la conseguente

specializzazione in campi ben precisi del sapere.

Alla luce di quanto esposto sinora, la percezione dell’adab come una serie di
cambiamenti semantici che, di volta in volta, modifica la serie dei denotata ai quali
fa riferimento, € scorretta. A nostro avviso tale processo deve essere visto come una
conseguente stratificazione di significati dovuta a fattori linguistici ed
extralinguistici. Infatti, se 1’origine del termine ¢ riconosciuta all’interno della
matrice araba preislamica, i suoi sviluppi ulteriori indicano una compenetrazione di
culture che opera ad un livello sociologico. Con I’avvento dell’Islam assistiamo ad
una sovrapposizione dell’adab sunna ad un diverso contesto religioso che ne implica
un adeguamento. Da tale contesto nasceranno nuove scienze che entreranno nel
novero delle ‘ulizm al-adab, pur rimanendo radicate nel periodo preislamico - la
poesia, gli ayyam al-‘arab, la lingua araba stessa -, fiorendo grazie all’apporto degli
udaba’. 1l passo successivo sara la compenetrazione della cultura di matrice persiana
che, per cause prevalentemente storico-politiche, ma anche letterarie’®, si integrera
come parte fondamentale nella figura dell’adib, soprattutto grazie alla nascita e
sviluppo della funzione di katib di cui parleremo nel prossimo capitolo. L’adab é

dunque qualcosa di assolutamente permeabile che ha visto una susseguente

! Si veda I’apporto di Ibn al-Mugaffa‘ nella trasmissione della letteratura persiana. Cfr. Gabrieli F.,
op. cit.
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implementazione del suo campo semantico, senza subire un reale stravolgimento del

suo significato.
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Il katib nella letteratura

Dal titolo dell’opera di Ibn Qutayba si evince che essa ha come destinatario una
figura ben definita e riconosciuta: il katib. Nella sua accezione contemporanea questa
parola designa lo scrittore - di solito di opere in prosa -; tuttavia il katib a cui si
rivolgeva Ibn Qutayba ha poco o per nulla a che fare con il romanziere. Sin dagli
albori dell’Islam, ma soprattutto con 1’avvento della dinastia omayyade e ancor di piu
abbaside, la figura del katib si e sviluppata, acquisendo sempre piu influenza e
prestigio all’interno dell’amministrazione califfale. Chi ¢, dunque, il katib? Possiamo
definirlo come il segretario, ossia come colui che si occupa della redazione dei
documenti ufficiali e della corrispondenza all’interno di un diwan®. Lungi dall’essere
un semplice copista, egli puo ricoprire cariche di elevato prestigio ed autorita, sia
come responsabile di un determinato ufficio, sia come vero e proprio segretario di
stato legato direttamente al wazir, al sultano o al califfo. Possiamo riconoscere due
tipi di katib: il primo é colui che, a diversi livelli, si occupa di adab, piu precisamente
colui che nella redazione delle epistole e nello svolgimento dei suoi compiti presso il
suo superiore, ministro o califfo che sia, impiega le conoscenze letterarie e
linguistiche che abbiamo esposto precedentemente. Il secondo € il katib-tecnico,
figura diversa dalla precedente sia per mansioni che per cursus studiorum. Il compito
di questo funzionario sara di sovrintendere agli atti puramente amministrativi, come
la tassazione e le diverse rendite?. Ripercorreremo ora la storia della funzione del
katib, a partire dall’avvento dell’Islam sino alla fine del primo periodo abbaside,
soffermandoci sulla prima figura di katib, in quanto destinataria dell’opera

gutaybiana.

Il katib insa’

! Con diwan si intende sia un registro, all’origine di natura militare, sia un ufficio nel quale si
svolgeva la mansione dei kurtab. Cfr. Duri A.A., “Diwan”, in EI?, vol. 2, pp. 332-336 e seguenti per
gli sviluppi ulteriori.

% Si veda a proposito della figura del katib amwal o katib hisab Bosworth C. E., “Administrative
literature”; al-Taniihi, al-Farg ba ‘da I-sidda, ‘Abbud al-Saligi ed., Bayrit: Dar Sadir, 1978, vol. 3, pp.
306-313. 1bn al-Sid dedichera una parte dell’lqtidab alla descrizione dei diversi tipi di katrib, vedi
Igtidab, vol. 1, pp. 137-160.
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La costruzione di un cliché letterario:

Pur avendo raggiunto il culmine della sua importanza durante 1’epoca abbaside, la
figura del katib non era estranea all’organizzazione amministrativa preislamica.
Sellheim e Sourdel rilevano che gia nella “république marchande” * della Mecca il
ruolo del segretario era essenziale per la stesura degli atti di compravendita e di
contabilita in generale, cosi come i primi segretari menzionati nelle liste a noi
pervenute, altro non sono che i segretari particolari del profeta, i quali saranno
fondamentali per la trasmissione del testo del Corano. Pur presenti, la loro funzione
non era inserita all’interno di un sistema burocratico e statale. Dovremo attendere
I’avvento della dinastia omayyade e lo spostamento della capitale califfale a
Damasco nel 36/656 per vedere la nascita degli apparati burocratici islamici.
Tuttavia, la sostanziale inesistenza di una forma di stato di matrice araba, atta a
governare un impero in piena espansione, fece si che gli apparati statali della nuova
dinastia al potere si appoggiassero a quelli gia esistenti presso i territori sottratti
all’impero bizantino e sasanide. Ne consegue che la nascita della burocrazia in seno
allo stato omayade si configura come la continuazione ed applicazione del modus
operandi ereditato dal sistema statale precedente. Cio & dimostrato da due dati
riconosciuti: in primo luogo, la lingua della burocrazia non fu subito 1’arabo, bensi si
continuo ad utilizzare la lingua parlata nel luogo di esercizio delle funzioni. In questo
modo, a Damasco operano dei segretari che svolgono i loro compiti in greco,
diversamente all’lraq che parlera persiano. Secondariamente, la mancanza di
professionisti tra le fila degli arabi conquistatori ha fatto si che le generazioni di
segretari, gia in funzione presso i dominatori precedenti, continuassero a svolgere il
loro compito, rappresentando il legame necessario tra i conquistati e i conquistatori.
In un primo tempo il fattore religioso rimase secondario: 1’essere musulmano non era
fattore essenziale per poter aspirare alla carca di katib. La prova di quanto detto ci &
fornita dalla figura di un santo cristiano, San Giovanni Damasceno (m. 132/749)*
appartenente alla famiglia dei Sargin. Il nonno, Manstr ibn Sargin, ed il padre,
Sargin ibn Mansir, furono esponenti di spicco dell’amministrazione califfale -
sembra che il nonno avesse trattato la resa di Damasco ai musulmani - occupando

posti di primaria importanza. Secondo Rizzi® furono esattori delle imposte,

3 Cfr. Sellheim e Sourdel, “Katib” in EI?, vol. 4, pp. 785-787.

* In arabo Yiihannd b. Mansiir b. Sargin. Si veda 'introduzione e la traduzione della sua opera La
centesima eresia a cura di Giovanni Rizzi, Milano: Centro Ambrosiano, 1997.

5 Cfr. Rizzi, op. cit., p. 12 n. 9-10.

Luca Rizzo 47



La ricezione dell’ Adab al-katib di Ibn Qutayba in al-Gawaliqi e Ibn al-Sid al-Batalyawsi

rappresentanti della comunita cristiana, responsabili dell’amministrazione fiscale e
civile di tutto I’impero; il padre fu, inoltre, responsabile dell’Egitto, dell’Africa del
nord e di parte delle province irachene e del Khorasan. Lo stesso Giovanni fu

esponente dell’amministrazione sino al suo ritiro nel monastero di San Saba.

La sostanziale liberta religiosa garantita dalla dimma®, fece si che I’amministrazione
fosse per un buon periodo, oltre a non essere arabofona, sganciata dalla religione
musulmana. La svolta che porto all’arabizzazione dei kuttab si ebbe con il califfo
‘Abd al-Malik b. Marwan (m. 86/705)’, il quale, pur imponendo la lingua araba negli
scritti ufficiali, non impedi ai funzionari di professare il proprio culto. Come risultato
si ebbe una sostanziale continuita delle classi dei segretari, che continuarono a
provenire dalle famiglie locali, ed un allineamento dello stato omayyade alle pratiche
amministrative dei predecessori. Una spinta verso I’islamizzazione ebbe luogo
durante il regno di al-Walid b. ‘Abd al-Malik (m. 96/715) ed ancor di piu durante il
regno di ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz (m. 101/720)° il quale escluse i non musulmani
dall’amministrazione™. Tale decisione portd ad un aumento delle conversioni,
soprattutto tra le schiere degli “impiegati statali”, i quali, divenendo mawali™,
poterono continuare ad occupare le loro posizioni. Sellheim e Sourdel, riferiscono
che poche notizie ci sono giunte concernenti i kuttab di epoca omayyade. L’unica
figura di spicco che riportano é quella del mawla Salim che fu segretario del califfo
Higam b. ‘Abd al-Malik (m. 125/743)*, al quale viene attribuito un trattato di

politica (siyasa).™

Ciononostante, la figura che piu di tutte segnera la storia, non solo amministrativa,
del califfato omayyade, sara quella del katib <Abd al-Hamid b. Yahya (m. 132/750)*

® Con dimma si intende un vincolo di protezione accordato dai musulmani agli appartenenti alle
comunita delle altre religioni rivelate. Cfr. Chehata Chafik, “Dhimma”, in EI?, vol. 2, pp. 234-238.

’ Cfr. Gibb H.A.R., “ ‘Abd al-Malik b. Marwan”, in EI?, vol. 1, pp. 78-80.

8 Cfr. Kennedy H., Jacobi R., “al-Walid”, in EI?, vol. 11, pp. 139-141.

% Cfr. Cobb P.M., “ “Umar (IT) b. ‘Abd al-‘Aziz”, in EI?, vol. 10, pp. 886-887.

1% Tale esclusione non fu perpetua, Sellheim e Sourdel portano ad esempio la contrapposizione dei
segretari sciiti e cristiani a cavallo del terzo/nono e quarto/decimo secolo che vide gli uni impegnati a
rafforzare la loro posizione di poter nei confronti dell’autorita califfale, gli altri a difendere
quest’ultima. Cfr. op. cit., p. 786.

1 Con mawali sing. mawla si intende un rapporto di clientela che vede da una parte un arabo
musulmano, dall’altra un non arabo o neo convertito. Cfr. Wensinck A.J., Crone P., “Mawla”, in EI2,
vol. 6, pp. 865-874.

12 Cfr. Gabrieli F., “Hisham”, in EI?, vol. 3, pp. 510-512.

13 Si veda a tal proposito Grignaschi M., “Les Rasa il Aristatalisa ila-l-1skandar de Salim Abi-1-*Ala’
et l'activité culturelle a I'époque Omayyade”, in BEO, 19 (1965-66), pp. 7-83.

4 Cfr. Gibb H.A.R., “ ‘Abd al-Hamid b. Yahya”, in EI?, vol. 1, pp. 67-68.
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al quale Gabrieli dedica un articolo.” Egli inizio la sua carriera sotto il califfo
Hisam, molto probabilmente introdottovi dal mawla Salim summenzionato; ma fu
durante il regno di Marwan II b. Muhammad (m. 132/750)*, ultimo califfo della
dinastia a regnare in oriente, che assurse al massimo rango. Ricopri presso il regnante
il ruolo non solo di segretario, ma di fido consigliere e portavoce, sino ad esserne
compagno nella fuga in Egitto in seguito all’avanzata abbaside. Gabrieli riporta che
secondo i biografi egli rifiuto di cambiar bandiera, non vestendo i panni degli ormai
vittoriosi abbasidi, per mantenere il suo onore. X" Aldila della sua figura politica,
I’interesse maggiore ¢ senza dubbio per i suoi scritti. Egli fu autore di trattati
(rasa’il) che gli sopravvissero per lungo tempo, ma che sono giunti sino a noi grazie
alle opere dei posteriori come Ibn Tayfur (m. 280/893)*8, Gahsiyari (m. 331/942)"°,
al-Qalqasandi (m. 821/1418)*° e Ibn Haldin (m. 808/1406)**. La raccolta pil
completa & quella di Ahmad Zaki Safwat®®. Gabrieli prende in esame due epistole, la
prima & la Risala ‘an Marwan ila bni-hi ‘Abd Allah b. Marwan®, la seconda & la
Risala ila I-kuttab®,

La prima parte della prima epistola, secondo la descrizione che ne da Gabrieli,
rappresenta “sino a prova contraria il piu antico saggio autentico (di etica ed
etichetta) in lingua araba™®. Egli infatti la riconduce al filone di adab-parenetico®
nel quale troviamo mescolati ed integrati, oltre all’adab morale puramente arabo ed
islamico, 1 precetti di corte di derivazione persiana: “il trapasso dall’etica religiosa27
alla etichetta aulica mostra chiaramente la dipendenza da fonti iraniche”?®,
L’integrazione tra 1’adab - parenetico e parenetica iranica € dunque consumata. La
seconda parte della risala € un vero e proprio trattato sulla guerra, che, esulando dal

nostro interesse specifico non prenderemo in esame.

15 Cfr. Gabrieli F., “Il katib <Abd al-Hamid Ibn Yahya e i primordi della epistolografia araba”.

18 Cfr. Hawting G.R., “Marwan 117, in EI?, vol. 6, pp. 608-610.

7 Cfr. Gabrieli, op. cit., p. 321 n. 5.

18 Cfr. Bosworth C.E., “Ebn Abi Taher Tayfiir”, in Encyclopedia Iranica, vol. 7, pp. 663-664.

19 Cfr. Sourdel D., “al-Djahshiyari”, in EI%, vol. 2, p. 399.

20 Cfr. Bosworth C.E., “al-Kalkashandi”, in EI?, vol. 4, pp. 531-533.

21 Cfr. Talbi M., “Ibn Khald@n™, in EI?, vol. 3, pp. 849-855.

%2 Questa & la referenza utilizzata da Gabrieli. L’edizione alla quale ci riferiamo ¢ la seguente: Zaki
Safwat Ahmad, Gamharat rasd’il al-‘arab fi ‘isir al-‘arabiyya l-zdahira, Bayrit: al-Maktaba |-
‘ilmiyya, 1937, vol. 2, pp. 370-378; 406-474; 485-487.

%% |bid, pp. 406-455.

2 Ibid, pp. 455-460; Mugaddima, vol. 1, pp. 431-435.

% Gabrieli, op. cit., p. 323.

% \edi supra pp. 35-36.

27 Qltre che di matrice religiosa, aggiungiamo di matrice puramente araba: come abbiamo visto in
precedenza, I’adab morale affonda le sue radici nella muruwwa beduina. Vedi supra p. 38.

%8 Gabrieli, op. cit., p. 324.
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La seconda risala, benché quantitativamente piu breve, riveste per noi molta
importanza in quanto essa delinea in maniera molo specifica quali debbano essere le
qualita e le competenze del katib, tratteggiandone il primo profilo storico a nostra

disposizione. Nel trattato si legge:

Or Egli ha posto voi segretari nella pit nobile delle posizioni come gente di cultura
e valore, di dottrina e tradizione: per mezzo vostro si consertano le bellezze del
califfato e hanno retto svolgimento i suoi affari [...] Il Re non puo fare a meno di voi,

né puo trovarsi esperto funzionario se non tra voi®

Questo passaggio evidenzia come il rapporto katib-sovrano fosse in epoca omayyade
piu stretto rispetto alla gerarchia che ando delineandosi in epoca abbaside. Possiamo
giustamente ritenere che egli fosse piu un consigliere fidato che un funzionario
stipendiato, o meglio, che I’idea di funzionario statale, con un preciso corso di studi
precedente all’incarico, non fosse ancora presente, rimanendo tale carica, come
abbiamo detto, appannaggio delle famiglie autoctone e spesso legate al potere in
posizione di mawali. Nel capitolo precedente abbiamo visto come 1’adab sia un
concetto composito che nel tempo, piu che aver subito modificazioni, ha subito
arricchimenti e stratificazioni. Nella fattispecie, in questo documento del secondo
secolo, notiamo che il katib ¢ definito come detentore dell’adab, delle qualita della
muruwwa, 1’ ilm - intesa come sapere religioso in contrapposizione alle precedenti -
e la riwaya. Da tale descrizione abbiamo in nuce il profilo di un segretario che

possiamo definire katib-adib. A tal proposito ‘Abd al-Hamid dice:

deve aver studiato ogni ramo di scienza, e acquistarne salda conoscenza, o0 almeno
tanta quanto possa bastargli [...] Gareggiate quindi, o Segretari, nel procurarvi
ogni genere di cultura, e istruitevi nella fede: cominciate con la conoscenza del
Libro di Dio eccelso,e dei suoi precetti, e poi della lingua araba [...] abbiate una
bella calligrafia, [...] siate esperti conoscitori della poesia, del suo lessico raro e dei
suoi significati, delle giornate campali degli arabi e dei persiani, dei loro racconti di

epiche e tradizioni. *

? Ibid, p. 335. Fa-ga ‘ala-kum ma ‘Sar al-kuttab fi asraf al-gihat ahl al-’adab wa-l-murii’a wa-\-ilm
wa-l-riwaya bi-kum tantazimu li-l-hilafa mahasinu-ha wa-tastagimu umiiru-ha [...J 1a yastagni I-malik
‘an-kum wa-1a yiigad kaf" illa min-kum. Cfr. Zaki Safwat, op. cit., pp. 455-456.

%0 Gabrieli, op. cit, pp. 335-36. Qad nazara fi kull fann min funiin al-‘ilm fa-’ahkama-hu fa-’in lam
yuhkim-hu asada min-hu bi-migdar ma yaktaft bi-hi [...] fa-tanafasi ya ma‘sar al-kuttab sunif al-
‘adab wa-tafaqqahii fi l-din wa-bdu’u bi-‘ilm kitab Allah ‘azza wa-galla wa-l-fard’id rumma I-
‘arabiyya [...] tumma agidii I-hatt [...Jwa-rwii [-’S ‘ar wa- ‘rifii gariba-ha wa-ma ‘ani-ha wa-"ayyam al-
‘arab wa-1-‘agam wa-"ahadita-ha wa-siyara-ha. Cfr. Zaki Safwat, op. cit., p. 456.
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Se riflettiamo sulle qualita menzionate da ‘Abd al-Hamid rileviamo che esse
rappresentano la composizione peculiare dell’adab. Abbiamo visto, infatti, che
I’adab, contrariamente all’ i/m, non prevede una specializzazione su di una sola
branca del sapere, piuttosto un akad min kull ‘ilm bi-taraf, prendere di ogni scienza
un po’, che delinea una conoscenza enciclopedica dell’'uomo di mondo. Seppur
istruito sui precetti religiosi, Corano in primis, la sua formazione € volta soprattutto
al campo linguistico e della tradizione poetica ed epica (ayyam al-‘arab). La
menzione della cultura persiana e fondamentale perché da qui in poi si delinea una
sempre maggiore apertura verso il mondo iranico e, soprattutto, verso le sue
tradizioni aristocratiche e di corte, che ben presto vedranno la nascita dello zarif**. A
queste conoscenze il katib deve affiancare la competenza redazionale rifuggendo il

piu grave pericolo che e la prolissita:

sappiate che [’opera (del Segretario) é esposta ad un guaio esiziale ed e la
(prolissita) descrittiva, che distoglie chi la usa dal dar corso al suo proprio sapere e
consiglio: che quindi ognuno di voi sappia in pubblico moderarsi come fa [’esperto
nella sua eloquenza, sia conciso nell’esordio e nella risposta, sappia stringere in
sintesi i suoi argomenti, il che giova alla sua azione e allontana il pericolo di

indulgere alla prolissita®

Seppur solo in fase embrionale possiamo vedere in queste poche parole uno dei temi
che saranno sviluppati successivamente nell’ i/m al-baldga (retorica) che sara nei
secoli successivi parte integrante del cursus studiorum di un katib e che abbiamo
visto sara parte dell’adab. Il resto del trattato € da considerarsi come un accorato
appello ai principi etici che dovrebbero contraddistinguere la classe dei kuttab e che
la fanno assurgere ad una posizione primaria nella societa, nonché un elenco delle
qualita morali e modi di comportamento da tenersi in date situazioni. L’importanza
di ‘Abd al-Hamid in campo letterario ¢ di prim’ordine: secondo Gabrieli fu colui che
elevo lo scrivere ad arte dello scrivere, cosi come elevo la risala al rango di opera

letteraria spianando la strada alla letteratura d’adab posteriore®,

31 Gabrieli vede in cid “un segno dei tempi, un presagio o gia una conoscenza in atto dell’opera
mediatrice di Ibn al-Mugaffa”, cfr. op. cit., p. 328 n. 27.

%2 Ibid, p. 337. Wa- ‘lamii anna li-\-tadbir afa mutlifa wa-hiya al-wasf al-sagil li-sahibi-hi ‘an infad
‘amali-hi wa-ru’yati-hi fa-1-yaqsid al-ragul min-kum fi maglisi-hi qasd al-kafi min mantiqgi-hi wa-I-
yiigiz fi btida’i-hi wa-gawabi-hi wa-1-ya’hud bi-magami‘ hugaga-hu fa-inna dalika maslaha li-fi ‘li-hi
wa-madfa ‘a li-1-tasagul ‘an iktari-hi. Cfr. Zaki Safwat, op. cit., p. 459

%3 Seppur di notevole pregio, le rasa’il di ‘Abd al-Hamid non sono oggetto del nostro studio, rinviamo
il lettore all’ultima parte della nota di Gabrieli, op. cit., pp. 330-334.
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Con I’avvento della dinastia abbaside, il ruolo del katib, divenne piu strutturato ed
acquisi maggiore importanza. Sellheim e Sourdel affermano che possiamo
distinguere due categorie tra i kuttab insa’, la prima formata da coloro che, avendo
competenze di lingua e di stile, si occupavano della redazione della corrispondenza; i
secondi, invece, erano maggiormente legati al wazir, ambendone in alcuni casi il
posto®. Sui primi si costruird il cliché del katib-adib e, aggiungiamo, zarif.
All’interno di questa funzione la continuita ¢ rappresentata da un sostanziale
immobilismo di classe che vede i kuttab appartenere ad una cerchia ristretta di
famiglie, perlopit di origine iranica. A questo proposito Carter® ne sottolinea la
diversita rispetto alla classe degli “studiosi”, i quali, proprio in virtu del precetto
ralab al-‘ilm, erano al di fuori delle logiche familistiche. Secondo Carter tale
immobilismo ¢ da imputare a due cause: la prima 1’““absolute professionalism” che
rendeva il segretario, per usare un’immagine contemporanea, impossibile da
ricollocare nel mondo del lavoro. Nonostante la sua preparazione spaziasse in molti
campi del sapere, egli era legato alla sua professione proprio in virtu del proprio
bagaglio di conoscenze - min kull ‘ilm bi-taraf - rendendolo, di fatto, uno specialista
non specializzato. Secondariamente, il katib altro non puo fare che il katib a causa
della modalita stessa con cui si accede a tale funzione. Nel periodo preso in esame da
Carter (750-950 d.C.) I’accesso non era preceduto da un cursus studiorum definito ed
impartito da una qualche istituzione di natura scolastica, bensi considerato come
un’emanazione della stessa tradizione familiare da acquisire ed approfondire con la
diretta esperienza sul campo. All’affermazione di Carter di una sostanziale
immobilita di casta si contrappone il parere di Sellheim e Sourdel, per i quali
I’appartenenza ad una famiglia di kuttab non € condizione sine qua non per
I’esercizio della professione®®. Il classismo di tale casta sarebbe quindi da imputare al
senso di appartenenza che li distingue dalla resto della popolazione e che si traduce,
come abbiamo gia visto nella risala di ‘Abd al-Hamid, in un’esaltazione

dell’eccellenza intellettuale e morale dei kuttab.

In questi secoli si va sviluppando la visione mitizzata del segretario che segnera la
visione della categoria per secoli. Assistiamo ad una vera e propria costruzione del

katib attraverso la puntuale descrizione dei requisiti che debbono essere in suo

% Tale affermazione & mitigata da Carter il cui punto di vista sara trattato in seguito. Si veda Carter,
“The katib in fact and fiction”, p. 48.

% Ibid, pp. 47-48.

% Sellheim e Sourdel, op. cit., p. 786.
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possesso. A questo scopo sono prese in considerazione non solo le conoscenze
minime che deve acquisire, ma anche le sue qualita morali e il suo codice
deontologico, sino ad elencarne le qualita prettamente fisiche. La formazione dei
kuttab era racchiusa in opere a loro rivolte che possiamo suddividere in due
categorie®”: la prima comprende quei testi che si vogliono esaustivi su di un
determinato argomento, in genere di carattere linguistico, come ad esempio 1’Adab
al-katib di Ibn Qutayba. Alla seconda appartengono i compendi, ossia dei veri e

propri manuali contenenti le indicazioni indispensabili per la professione.

Lo sviluppo della figura del katib come cliché & descritta da Ghersetti®®. L’analisi ¢
focalizzata sul terzo secolo, prendendo in esame oltre ad Ibn Qutayba,* la Risala I-
‘adra’ di al-Saybani (m. 298/911)*, il Kitab al-kuttab di ‘Abd Allah al-Bagdadi* e
la Risala fi damm ahlag al-kuttab di al-Gahiz (m. 255/869)*. Nell’epistola di al-
gaybéni il destinatario, oltre ad essere un katib, & prima di tutto un balig, ossia una
persona che conosce la retorica e ne sa valutare e usare gli strumenti. Non tutti coloro
che praticano la professione del segretario sono degni del nome della kitaba: “mi
chiedesti [...] quando un katib € degno del nome della kitaba, e [quando] il balig
veicola i significati della retorica nel suo linguaggio simbolico e figurato”®. La
formazione che al-Saybani descrive ¢& prettamente linguistica, accentuando
I’importanza della retorica nei confronti delle altre discipline e dedicando ad essa -
ossia all’armonia di lafz e ma‘na e alla corretta scelta dei primi per i veicolare i
corretti significati, ed altre questioni - buona parte del trattato. Tra le conoscenze che
devono essere possedute notiamo la presenza della logica (mantiq) che vedremo

essere in conflitto con quanto previsto da Ibn Qutayba. Un intero passaggio della

%7 Sellheim e Sourdel propongono una divisione tripartita: trattati didattici, raccolte di aneddoti e
trattati polemici, tuttavia la loro compresenza nella stessa opera é diffusa. Cfr. ibid., p. 787.

%8 Ghersetti, “Kuttab e kitaba: il modello e I’antimodello”.

% Dedicheremo all’Adab al-karib di Ibn Qutayba il prossimo capitolo. Vedi infra, pp. 58-110.

0 Cfr. Labidi Mohamed Mokhtar, “al-Shaybant”, in EI% vol. 9, pp. 408-409. L’edizione da noi
consultata & al-Saybani Ibrahim b. Muhammad, Risdla I-‘adra’ fi mawazin al-balaga wa-"adawat I-
kitaba, Yusuf Muhammad Fatha ‘Abd al-Wahhab ed., al-Qahira: Dar al-tala’ic, 2005.

*' | a data della morte non & conosciuta con esattezza, tuttavia si sa che fu precettore dei figli del
califfo al-Muhtadi (m. circa nel 255/869). Si veda GAL, S I, p. 187; oltre allo studio a lui dedicato di
Sourdel D., “ “Le livre des secrétaires’ de ‘Abdallah al-Bagdadi”.

2 Cfr. Pellat C., “al-Djahiz”, in EI?, vol. 2, pp. 395-398. L’edizione da noi consultata & al-Gahiz,
Rasa il al-Gahiz, ‘Abd al-Salam Muhammad Hariin ed., al-Qahira: Maktaba al-hangi, 1964, 2 vol.

® Sa’alta-ni [...] mata yakiinu I-katib mustahiqq ism al-balaga wa-\-balig masallam la-hu ma ‘ant I-
balaga fi isarati-hi wa-sti ‘arati-hi. Cfr. al-Saybani, op. cit., p. 32. L’isti ‘Gra sara successivamente
integrata nell’ ilm al-bayan, si veda a questo proposito Heinrichs W., “Isti‘ara and badi‘ and their
terminological relationship in early Arabic literary criticism”, in Zeitschrift fir Geschichte der
Arabisch-Islamischen Wissenschaften, 1984, pp. 180- 211.
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risala elenca le qualita peculiari del karib™. Tale passaggio rivela non solo
I’importanza delle doti intellettuali e morali del segretario ma, descrivendone anche
le doti apprezzabili dal punto di vista fisico, pone le basi per una identificazione di
classe che sara oggetto di quella letteratura che fara assurgere il katib a imperituro

simbolo di superiorita morale e culturale.

Lo scritto di al-Bagadi rappresenta un esempio di compendio ad uso dei segretari.
Sourdel ne sottolinea il carattere prettamente compilativo, indicandone come fonti
principali Ibn Qutayba, al-Saybani, ‘Abd al-Hamid e al-Gahiz. Pur imputandogli una
mancanza di originalita, esso rappresenta la received view dell’epoca attorno alla
figura del katib. Oltre a quanto gia contemplato dai suoi predecessori, 1’autore
inserisce una parte dedicata alla descrizione degli strumenti del katib, ed al
vocabolario tecnico® che Sourdel riconosce come la prima del genere; un’altra
dedicata alle figure femminili tra i kurtab*®. Contrariamente ad al-Saybani, glissa sui
requisiti fisici sviluppando piuttosto la descrizione delle conoscenze da possedersi*’,
tra le quali, inversamente a quanto previsto da ‘Abd al-Hamid, spiccano quelle di
natura matematica, ingegneristica ed idraulica la cui elencazione e preceduta da wa-
kana al-‘agam taqil (i persiani dicevano)*. Non dissimile dai suoi predecessori - Ibn
Qutayba piu che al-Saybani -, il Kitab al-kuttab di al-Bagdadi rimane nel solco del
katib-adib, limitando il bisogno di una conoscenza di Corano e sunna - che non sono
neanche citati - preferendo le scienze secolari. Di queste, possiamo riconoscerne di
prettamente arabe, come la lingua, la poesia, il lessico ecc.; altre corrispondono al
“idéal des milieux iranophiles™® del quale la corte abbaside era pregna. Gli adab
richiesti ad un segretario sono quindi molteplici: mantenendo un carattere non
religioso, essi fondono cultura araba e tradizione persiana rendendo il katib una

figura di vasta cultura e savoir-vivre.

Questi in sintesi i passi che hanno portato al riconoscimento alla classe dei kuttab di
una serie di pregi che la rendono superiore rispetto ad ogni altra “corporazione”,
riconoscendo loro le migliori virtl umane e le piu vaste conoscenze. Il katib diviene

I’adib per eccellenza, colui che possiede il meglio della cultura di matrice araba -

* Per la traduzione rimandiamo a Ghersetti, op. cit., pp. 60-61; per il testo arabo si veda al-Saybani,
op. cit., pp. 35-36.

** Sourdel D., op. cit., pp. 130-138.

“® |bid, pp. 145-147.

*" Rimandiamo alla traduzione di Sourdel: ibid., pp. 120-122.

“8 |bid, pp. 121; 147.

* Ibid., p. 122.
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dalle virtu della muruwwa alla lingua divina, dalla produzione poetica ed in prosa ai
racconti epici degli ayyam al-‘arab -, godendo in piu della tradizione pahlavi che lo
rende un perfetto cortigiano, nonché uomo di riconosciuta stirpe nobile interiormente
ed esteriormente. Tale cliché letterario sopravvivra nei secoli, si veda ad esempio il
al-Maral al-sa’ir di lbn al-’Atir (m. 637/1239)° ed il Subk al-a5a di al-
Qalgasandr™.

Una visione inversa:

A tale status dei kuttab, divenuto cliché di cultura, educazione, e cortigianeria, Si
contrappone una visione negativa che ne considera i difetti ed i vizi. Esempio di tale
letteratura ¢ 1’epistola di al-Gahiz Risala fi damm ahldq al-kuttab considerata da
Ghersetti come rappresentativa del genere parodico che colpisce sia il genere adab
al-katib in sé, sia la visione stereotipata del katib di cui sopra. L’analisi che Ghersetti
conduce mira a considerare gli aspetti letterari della risala, proponendo una chiave di
lettura che vede nella critica dell’autore una costruzione di contrapposizioni in
absentia. Cio permette ad al-Gahiz di utilizzare il materiale attraverso un sistema di
rinvio per contrapposizioni: ponendo una critica ad un’abitudine sbagliata egli ne
evoca la corretta che, a sua volta, é costitutiva della received view sul katib. La risala
e quindi una “risposta (nel senso ampio del termine) alle enunciazioni anteriori, di
cui deve tenere conto™?; se, ad esempio la scrittura & considerata come nobile arte,
al-Gahiz la considera come un’arte servile che declassa chi si serve della kitaba alla
posizione di hadim (servo). D’altro canto, la polemica raggiunge confini piu vasti.
Estremo difensore dell’arabicita, egli si schiera contro i precetti che vedono la cultura
persiana e laica imperante nella formazione del buon segretario, a discapito di quella
di matrice puramente araba e musulmana. Proponimento primo e quindi scardinare la

visione idealizzata del katib, invertendo quelle peculiarita positive che la tradizione

%0 Cfr. Rosenthal F., “Ibn al-Atir, in EI?, vol. 3, pp. 746-747. L’edizione da noi consultata &: lbn al-
Atir Diya’al-Din, al-Mazal al-sa’ir fi adab al-katib wa-1-$a ‘ir, Ahmad al-Hafi, Badawi Tabana eds.,
al-Qahira: Dar nahda Misr li-I-tab‘ wa-l-nasr, s.d. Tale trattato & dedicato al bayan nel senso di
eloquenza e retorica (mawdi * ‘ilm al-bayan huwa al-fasaha wa-1-balaga cfr. vol. 1, p. 37) e d’arte di
comporre in versi ed in prosa (sinda‘a ta’lif al-kalam min al-manzim wa-1-mantir, cfr. vol. 1, p. 38.);
inoltre elenca tutte le conoscenze che debbono essere possedute da un buon katib, includendo anche
quelle di matrice religiosa. Cfr. pp. 38 e seg.; Sellheim R., Sourdel D, op. cit., p. 786.

51 Si veda al-Qalqasandi Abii 1-‘Abbas Ahmad, Sub al-a ‘5, al-Qahira: Dar al-kutub al-misriyya,
1922, 14 vol.

52 lbid, p. 67.

Luca Rizzo 55



La ricezione dell’Adab al-katib di Ibn Qutayba in al-Gawaliqi e Ibn al-Sid al-Batalyawsi

gli ha attribuito, prendendole in esame punto per punto, facendone risultare

un’immagine caricaturale.

Un secondo tipo di critica, che potremo definire di matrice piu sociale che letteraria,
vede il katib sottostare ad un attacco che lo vuole detronizzare dallo scranno sul
quale lo avevano posto i difensori di tale carica. Carter descrive questo genere di
critica traendone un’ipotesi interessante riguardo il ruolo chiave occupato dai kuttab
nella su ‘@hiyya®®. Considerando le opere pitl affermate - come quella di Ibn Qutayba
per esempio - solamente delle fonti secondarie per determinare I’importanza o meno
dell’ufficio del segretario, Carter le classifica come “little more than propaganda for

the ideal secretary”>*

, volgendo la sua attenzione alle qualita, volutamente esagerate,
attribuite a questa classe sin dai tempi di ‘Abd al-Hamid. E chiaro, dopo quello che
abbiamo detto in precedenza, come una buona parte di esagerazione giochi un ruolo
fondamentale sia nelle opere “pro katib” sia in quelle che ne denigravano la figura:
proprio tale esagerazione sarebbe da ricondursi al movimento Su‘tbita. Carter prende
in esame il Tagarib al-umam di Miskawayhi (m. 421/1030), il Kitab al-wuzara’ ed
il Rusiim dar al-hilafa di Hilal al-Sabi’ (m. 448/1056)° i quali, pur essendo segretari,
mal celavano la loro contrarieta verso tale categoria accusata di inefficienza e
corruzione. Nella loro visione i kuttab erano, seppur di mansioni non economiche,
solo legati al soldo che percepivano e alla continua ricerca di ulteriori profitti, pur
rimanendo in una sostanziale posizione di sottomissione al wazir. Parimenti, 1’arte
della kitaba, come in al-Gahiz, viene ridimensionata a mero servizio e subordinata
allo scopo pecuniario, unico vero obiettivo del segretario. La decantata fedelta del
katib non & dovuta se non ad uno spirito codardo e vile, che lo lega indissolubilmente
al suo wazir del quale condivide le eventuali disgrazie: la natura stessa del segretario
¢ di essere subordinato. Tuttavia, lo spirito di casta, o meglio di “corporazione”, ¢
notevolmente sviluppato nei kuttab, a tale proposito Carter cita alcuni aneddoti che

dimostrano uno spirito di autodifesa della categoria, a nostro avviso non dissimile da

%% La §u ‘biyya & un movimento caratterizzato dal negare il primato dell’arabicita appannaggio di altre
culture, prima fra tutte quella persiana. Cfr. Enderwitz, “al-Shu‘biyya”, in EI?, vol. 9, pp. 533-536;
Norris H.T., “Shu ‘abiyyah in arabic literature”, in The Cambridge history of Arabic Literature,
‘Abbasid belles-lettres, J. Ashtiany, T.M. Johnstone J.D. Latham, R.B Serjeant, G.R. Smith eds.,
London: Cambridge University Press, 1990, pp. 31-47.

> Carter, op. cit., p. 43.

% Cfr. Arkoun M. et alt., “Miskawayh”, in EI% vol. 7, pp. 145-146. Si veda la seguente edizione:
Miskawayhi Abt ‘Ali Ahmad b. Muhammad b. Ya‘qub, Tagaib al-umam wa-ta ‘aqub al-himam,
Sayyid Kasrawi Hasan ed., Bayriit: Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 2003, 7 vol.

% Cfr. Sourdel D., “Hilal al-Sabi>”, in EI? vol. 3, p. 400. Si veda la seguente edizione: al-Sabi’ Abii I-
Hasan al-Hilal b. al-Muhsin, Kitab al-wuzara’, ‘Abd al-Sittar Ahmad Farrag ed., Maktaba al-’a‘yan,
s.d.; Rusiim dar al-hilafa, Miha’il ‘Awwad ed., Bayrit: Dar al-ra’id al-‘arabi, 19862
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quella descritta da ‘Abd al-Hamid®’. Ma & proprio questo istinto di
autoconservazione che volge gli autori di genere adab al-katib a presentare il
segretario come una figura il cui potere sta soprattutto nella sua cultura, nel suo
essere adib, sviando dai suoi interessi materiali derivanti dallo sfruttamento della sua
posizione. Siamo di fronte ad un bisogno determinato dall’autoconservazione delle
stirpi dei kuttab e della loro posizione filo-persiana in seno ad una cultura araba che
tende ad escluderli. Per questo motivo, il katib diviene simbolo del movimento
Su‘tibita®, prendendo come modello di cultura letteraria e amministrativa il katib
insa’ e costruendo attorno a lui quel cliché letterario che sarebbe sopravvissuto nei
secoli, divenendo un vero e proprio archetipo. Tale mito si scontra con il vero essere
del funzionario che, come abbiamo visto, € piu vicino a un approfittatore che ad un

vero letterato.

Questa panoramica € intesa a meglio inquadrare la figura del katib cosi com’¢
percepita di Ibn Qutayba e recepita successivamente da al-Gawaliqi ed lbn al-Sid ai

quali dedicheremo due capitoli specifici.”

5 Carter, op. cit., pp. 49-50; Gabrieli, op. cit., p. 336; Zaki Safwat, op. cit., pp. 457-458.
%8 Sull’appartenenza dei kuztab alla movimento si veda anche Sellheim e Sourdel, op. cit., p. 786.
% Vedi infra, pp. 111-135, 136-163.
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L’Adab al-katib: presentazione dei contenuti

He transferred the resources of the
Arabic vocabulary from the narrow
circles of pedantic philologist into
the hands of the whole people

(Ishaq Musa Husayni)

Prima di vedere in dettaglio in contenuto dell’Adab al-katib vediamone la

composizione. L’edizione da noi consultata ¢ cosi strutturata:

e Hurba o mugaddima (introduzione), pp. 5-20

e Kitab al-ma ‘rifa (libro della conoscenza), pp. 21-212

e Kitab tagwim al-yad (libro della rettificazione della scrittura), pp. 213-306
o Kitab tagwim al-lisan (libro della rettificazione della lingua), pp. 307-431
e Kitab al-abniya (libro delle forme morfologiche), pp. 433-630

La Ahurba

Nonostante I’introduzione sia la parte del libro quantitativamente meno
preponderante, secondo Lecomte - primo ad interessarsi a quest’opera in modo
approfondito - essa rappresenta la parte piu interessante. A tal proposito gia lbn
Hallikan (m. 681/1282)" la defini una “introduzione senza libro™
tardi, Ibn Haldin (m. 808/1406)° cita I’Adab al-karib tra i quattro libri pilastro

dell’ ilm al-adab:

. Due secoli piu

sentimmo dai nostri maestri durante le sedute d’insegnamento, che i principi di

quest’arte e i suoi pilastri sono quattro opere, ed esse sono: [’Adab al-kuttab di Ibn

L Cfr. Fiick J.W., “Ibn Khallikan”, in EI?, vol. 3, pp. 856-857.
2 Huba bi-1a kitab, |bn Hallikan, Wafayat, vol. 2, p. 247.
3 Cfr. Talbi M., “Ibn Khaldiin”, in EI?, vol. 3, pp. 849-855.
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Qutayba, il Kitab al-kamil di al-Mubarrad®, il Kitab al-bayan wa-I-tabyin di al-
Gahiz’ ed il Kitab al-nawadir di Abii ‘Ali I-Qalr |-Bagdadi®. Eccetto questi quattro,

cio [che segue] ne dipende e ne & una ramificazione’

Perché dunque annoverare un libro, fondamentalmente di carattere lessicografico, tra
I quattro pilastri dell’adab? Nelle righe che seguono cercheremo di rispondere a
questa domanda. In primo luogo siamo debitori a Lecomte e Soravia® per aver
tradotto prima di noi I’introduzione dell’Adab al-katib ed averne messo in rilievo i
punti di maggiore interesse. Da parte nostra, cercheremo di meglio delineare il
pensiero di Ibn Qutayba soprattutto in relazione a quanto detto in precedenza
riguardo 1’adab e la figura del katib.

Perché Ibn Qutayba redige 1’Adab al-katib? Secondo le sue stesse parole:

Quando vidi questa cosa [le conoscenze di base] ogni giorno volta alla diminuzione,
temetti che scomparissero le sue vestigia e fosse cancellata ogni sua traccia, gli ho
dedicato parte del mio interesse e alcune mie opere. Per colui che trascura il ta’dib
ho redatto dei libri leggeri sulle conoscenze lessicali, sulla corretta pronuncia e

scrittura.’

Tuttavia, lungi dall’essere un’opera per principianti, il pubblico al quale si rivolge
1I’Adab al-katib € composto da professionisti, da coloro che hanno gia dimestichezza

con la lingua araba:

1 nostri libri non sono per colui che ha a che fare con ’'umanita se non per il corpo,
e con la kitaba se non per il nome, ne saprebbe presentare degli utensili [del

mestiere] che il calamo e il calamaio. Piuttosto per colui che ha un’infarinatura di

* M. 286/900; cfr. Sellheim R., “al-Mubarrad”, in EI?, vol. 7, pp. 281-284.

® M. 255/869; cfr. Pellat C., “al-Djahiz”, in EI? vol. 2, pp. 395-398.

® M. 356/967; cfr. Sellheim R., “al-Kali”, in EI% vol. 4, pp. 522-523.

" Mugaddima, vol. 2, pp. 376-377: sami ‘nd min Suyihi-na fi magalis al-ta ‘Tim anna usil hada I-fann
wa-arkana-hu arba‘a dawawin wa-hiya: Adab al-kuttab li-lbn Qutayba wa-Kitab al-kamil li-I-
Mubarrad wa-Kitab al-bayan wa-l-tabyin li-I-Gahiz wa-Kitab al-nawadir li-4b7 ‘Alf I-Qali |-Bagdadr.
Wa-ma sawa hadihi l-arba ‘a fa-tabi‘a la-ha wa-furi* ‘an-ha.

8 Cfr. Lecomte, “L’introduction du Kitab adab al-katib d’Tbn Qutayba”, 1956/57; Soravia, “Ibn
Qutayba en al-Andalus”, 2004. Quest’ultima definira la traduzione di Lecomte tendenziosa, dato il suo
interesse specifico per I’autore; ciononostante su alcuni punti siamo in disaccordo con la traduzione
che propone.

% Fa-lamma ra’aytu hada I-sa’n kull yawm ila nugsan wa-hasitu an yadhab rasmu-hu wa-ya fii araru-
hu ga‘al-tu la-hu hazz min ‘inayat-t Wa-guz’ min ta’lif-i. Fa-‘amiltu li-mugfil al-ta’dib kutub hifaf fi [-
ma ‘rifa wa-fi tagwim al-lisan wa-1-yad. Cfr. Adab, pp. 11-12; Soravia, op. cit., p. 556.
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sintassi e conosce il sadr e il masdar, lo hal e lo zarf, di morfologia e costruzione

. : S S e, 10
nominale, della trasformazione di ya’ in waw e di alif in ya’ ecc.

Con questa restrizione 1’autore vuole definire il segretario come un professionista
della kitaba, versato nelle scienze della lingua araba. Egli deve essere in grado di

misurare le sue parole e bilanciarle in uno stile che non risulti inadeguato:

Gli raccomandiamo di tralasciare nel suo discorso [affettazione e [’oscurita di
senso. [...] Questa ed altre simili [faccende], erano considerate gravose ai tempi in
cui [’adab era rigoglioso e la sua gente si adornava di facondia e rivaleggiava in

sapere.™

Tale bisogno di adeguazione si configura in un’attenzione particolare verso la natura
del codice utilizzato, inserito nel contesto specifico di enunciazione, nonché alla

natura stessa dell’interlocutore:

Gli raccomandiamo, se pud, di astenersi nel suo discorso [orale] di seguire una
direzione che lo costringe a una flessione gravosa, in modo da essere immune dal
solecismo e dalla bruttezza dell affettazione. [...] In questo caso la norma che vale
per [il discorso] scritto non vale per il discorso orale, perché la ricerca sintattica'?
nello scritto non é brutta né gravosa. E solo deprecabile I'arcaismo e |’ambiguitd
d’espressione. [...] Raccomandiamo di graduare le espressioni nei loro scritti e di
adattarle secondo il grado di chi scrive e di chi riceve, e che non ci si rivolga al
popolino con parole raffinate né ci si rivolga a persone di rango con rozza

espressione. Ho visto i kuttab tralasciare di informarsi su questo e confondervisi.™

Ne risulta che Ibn Qutayba, forse prima di altri, ha il merito di legare la figura del

katib al concetto di balaga, ponendo come requisito essenziale per la sua mansione

10| aysat kutubu-na hadihi li-man lam yata ‘allag min al-insaniyya illa bi-\-gism wa-min al-kitaba illa
bi-l-ism wa-lam yatagaddam min al-adawat illa bi-l1-qalam wa-l-dawat wa-lakinna-ha li-man Sada
Say’ min al-i‘rab fa-‘arifa l-sadr wa-l-masdar wa-I-hal wa-l-zarf wa-say’ min al-tasarif wa-1-abniya
wa-ngilab al-ya’ ‘an al-waw wa-l-alif ‘an al-ya’ wa-asba-hu dalika. Cfr. Adab, p. 12; Soravia, op.
cit., p. 557.

1 Wa-yustahabbu la-fu an yada‘a fi kalami-hi \-taq @ wa-\-taq ‘ib. [...] Fa-hada wa-asbahu-hu kana
yustazqal wa-l-adab gadd wa-l-zaman zaman wa-ahlu-hu yatahallawna fi-hi bi-I-fasaha wa-
yatandfasina fi I- ‘ilm. Cfr. Adab, p. 16; Soravia, op. cit., pp. 560-561.

12 I7ab: in questo caso “ricerca sintattica”, seguendo I’interpretazione di Lecomte, “L’introduction”,
p. 62.

13 Wa-nastanhibbu la-hu in istaza“ an ya‘dila bi-kalami-hi ‘an al-giha allati tulzimu-hu mustazqal al-
i‘rab li-yaslam min al-lakn wa-qabahat |-taq ‘ir. [...] Wa-laysa hukm al-kitab fi hada al-bab hukm al-
kalam li-anna al-i rab la yagbuh min-hu Say’ fi I-kitab wa-la yatqulu wa-innama yukrahu fi-hi wahst
I-garib wa-ta ‘qid al-kalam [...] wa-nastahibbu la-hu an yunazzil alfaza-hu fi kutubi-hi fa-yag ‘ala-ha
‘ala qadr al-katib wa-\-maktib ilayhi wa-alla yu‘fiy hasts al-nas rafi* al-kalam wa-la rafi* al-nas
hasis al-kalam. Fa-inn-i ra’aytu al-kuttab qad taraki tafaqqud hada min anfusi-him wa-pallagi fi-hi.
Cfr. Adab, pp. 17-18; Soravia, op. cit., p. 561-562.
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di essere balig. Tale concezione va oltre il mero punto di vista stilistico. Secondo il
nostro autore, oltre al concetto di concisione (igaz)", il katib deve saper valutare le
variabili esterne che influenzano la composizione dei suoi enunciati o discorsi. E tale
peculiarita che contribuisce a contraddistinguere il segretario in maniera univoca e

sara successivamente sviluppata dalla ‘ilm al-balaga.

Ma qual é la visione qutaybiana della figura del katib del suo tempo? Lecomte
definisce la sufba come “un cri d’alarme devant I’incurie du personnel administratif
et comme une profession de foi dans les destinées de la langue et de la culture

arabe”*®

, mettendone in risalto 1’originalita contenutistica e di stile. Tuttavia, egli
stesso mitighera la sua opinione affermando che “ce caractére d’ouvrage de
commande pourrait expliquer en partie la relative absence d’originalité de cette
introduction, dont on sait qu’elle est a peu pres identique a I’opuscule de ‘Abd Allah
al-Bagdadi'®*!’. Abbiamo visto in precedenza quanto la figura del karib abbia dato
luogo ad una vera e propria letteratura che si protrarra nei secoli successivi e 1’opera
di Ibn Qutayba si inserisce in questo schema gia definito dai suoi predecessori e
contemporanei. Ghersetti'® evidenzia come I’ideale del katib sia presentato attraverso
un procedimento di allusione, che mira ad enfatizzare le qualita positive - che
rimangono non enunciate - attraverso 1’elencazione di quelle negative. E evidente
che tale modus operandi si avvicina maggiormente alla Risala fi damm ahlag al-
kuttab di al-Gahiz piuttosto che all’epistola di al-Bagdadi.'® Vediamo ora nello

specifico cosa Ibn Qutayba rimprovera ai kuttab:

| propositi ultimi del nostro katib nella sua attivita di redazione, sono una bella
scrittura [composta] da lettere diritte. La piu alta dignita per [’adib € di enunciare

qualche verso poetico per elogiare una servetta o descrivere un bicchiere.?

E chiaro come anche per il nostro autore valga il binomio katib-adib, ossia come il

primo debba essere ben istruito nell’adab per svolgere il suo lavoro. Egli rimprovera

% Questo concetto sara a dir poco onnipresente nella letteratura e nella critica letteraria posteriore. Si
veda a tal proposito un contributo fondamentale dovuto a VVan Gelder, “Brevity: the long and the short
of it in classical Arabic literary theory”, in Proceedings of the ninth congress of the Union
Européenne des Arabisants et Islamisants, Leiden: Brill, 1981, pp. 78-88.

15 Lecomte, “L’introduction”, p. 45.

1% Cfr. GAL, S I, p. 187; Sourdel D.,  “Le livre des secrétaires’ de ‘Abdallah al-Bagdadi”.

7 Qutayba, p. 32 n. 2.

18 Ghersetti, “Kuttab e kitaba: il modello e I’antimodello”, pp. 55-58.

9 Vedi supra, p. 47 e seg.

X Fa-ab ‘ad gayat katibi-na fi kitabati-hi an yakiin hasan al-hagt gawim al-hurif. Wa-a‘la manazil
adibi-na an yaqiila min al-5i‘r abyat fi madh qayna aw wasf ka’s. Cfr. Adab, p.6: Soravia, op. cit., p.
551.
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all’adib di aver intrapreso una strada di corruzione che lo ha portato ad allontanarsi
dall’adab rifugiandosi nella mollezza di una vita di piaceri.?! L’adab si perde e viene

considerato una tara di cui shbarazzarsi:

Ho visto la maggior parte della gente del nostro tempo deviare dalla via dell’adab,
trarne cattivi presagi dal suo nome e detestare chi ne é edotto. Quanto ai giovani,
v’e tra di loro chi aborrisce l'istruzione e chi ne ha un’infarinatura e tralascia di
incrementarla. Il muta’addib®, nel fiore della giovinezza, I’ha dimenticato [1’adab],
o finge di averlo fatto, per entrare nella schiera dei rispettabili ed uscire dalla
schiera di coloro che non lo sono. [...] Il sapere é divenuto una vergogna per chi lo

possiede e la virtd una mancanza.?

Ancor di piu la mancanza di adab, reale o simulata, sembra essere la porta verso il
successo in societa. Per 'uomo il sapere e la scienza diventano dei pesi dei quali
sbarazzarsi, verso una volontaria rinuncia del raziocinio, capacita umana per

eccellenza che dalle fiere ci distingue:

Ho visto molti kuttab del nostro tempo, cosi come il resto della gente, trovare
piacevole la mitezza e trovar comodo simulare debolezza. Dispensano loro stessi
dallo sforzo speculativo e i loro spiriti dalla fatica del ragionamento, quand’ecco
che senza ragione alcuna concedono cio [che é richiesto] e raggiungono lo scopo
senza strumento alcuno. Per la mia vita, se é cosi, allora dov’e la nobilta

dell’anima? Dov’é il rifuggire la somiglianza con le bestie?**

Ed anche quando applicano le loro facolta intellettive le indirizzano verso degli scopi
che li allontanano ancor piu dalla via della sapienza. Il giudizio & chiaro e senza

appello: coloro che dovrebbero distinguersi per loro cultura altro non sono che degli

2! «Les méfaits du raffinement et de I’amollissement des meeurs citadines, symbolisés par les excés de
la poésie érotique et bachique de 1’époque” in Lecomte, “L’introduction”, p. 49. Possiamo notare
quale sia il risvolto negativo dell’incivilimento degli arabi e di come 1’urbanitas abbia portato,
secondo Ibn Qutayba, ad una perdita di adab, vedi supra, p. 37 e seg.

2| muta’addib & colui che ha conseguito una parte dell’adab, quindi colui che cerca di conseguire
I’adab. Si dice di lui: I'vomo si istruisce (aduba) quando diventa adib come diventare nobile
(karuma). Wa-l-muta’addib alladr qad ahada min al-adab bi-hazz wa-huwa mutafa‘ ‘il min al-adab
yagal min-hu aduba |-ragul ya dub ida sara adib mitl karuma yakrum ida sara karim. Sarh, p. 9.

% Fa-innt ra’aytu aktar ahl zamani-nd hada ‘an sabil al-adab nakibin wa-min ismi-hi mutazayyirin
wa-li-ahli-hi karihin: amma 1-nasi’ min-hum fa-ragib ‘an al-ta ‘It wa-\-$adr tarik li-1-izdiyad wa-I-
muta’addib fi ‘unfuwan al-Sabab nas"™ aw mutands™ li-yadhula fi gumla I-magdiidin wa-yahruga ‘an
gumla I-mahdudin. [...] Wa-sara I-‘ilm ‘ar ‘ala sahibi-hi wa-I-fadl nags. Cfr. Adab, pp. 5-6; Soravia,
op. cit., p. 550.

2 Fa-inn-T ra ‘aytu katir min kuttab zamani-na ka-sa’ir ahli-hi qad istatabi al-da‘a wa-stawta i
markab al- ‘agz wa-a faw anfiusa-hum min kadd al-nazar wa-quliiba-hum min ta ‘ab al-tafakkur hina
nali al-darak [al-maglib, cfr. Adab, p. 10 n. 2] bi-gayr sabab wa-balagii al-bugya bi-gayr ala. Wa-la-
‘umri kana dalika fa-ayna himmat I-nafs wa-ayna al-anafa min muganisa al-baha’im? Cfr. Adab, pp.
9-10; Soravia, op. cit., p. 554-555.
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ignoranti guidati dall’ambizione che li spinge verso il profitto personale. Al katib

insa’ si rimprovera I’ignoranza linguistica:

Quale condizione ¢ piu disonorevole di quella di un certo katib, che un califfo prese
con sé a suo servizio personale, il quale un giorno gli lesse una lettera in cui v’era
scritto: “ha piovuto abbondantemente si che il foraggio é cresciuto in abbondanza’.
1l califfo gli disse per metterlo alla prova: “cos’é il foraggio?” Il katib tentenno

nella risposta balbettando, poi disse: “non so”. Allora il califfo disse: “chiedilo! »2

Ed al collega katib hisab rimprovera la mancanza dell’erudizione minima, necessaria

allo svolgimento del suo lavoro, nonché una sostanziale difficolta a far di conto:

Fui presente a una riunione di alcune personalita tra i kuttab amministrativi,
sapienti nello spillare tributi [sino a] ucciderne la gente e mandare in rovina il
paese, [oltre a] ricavare profitto a discapito del sultano con una perdita evidente
[per lo stato]. Giunse presso di lui un mercante di schiavi che aveva con sé una
schiava che le era stata restituita a causa di un dente accavallato in piu. Disse:
“non ne sapevo nulla del difetto e loro me I’hanno restituita per questo dente in piu.
Dunque, quanti denti ci sono nella bocca di un uomo?”. Tra loro non c’era nessuno

che lo sapesse.?

Tale critica porta con sé dei risvolti di carattere sociologico non dissimili da quelli

messi in risalto da Carter?” nell’analisi delle opere di Miskawayhi (m. 421/1030)% e

% Wa-ayy mawqif ahza li-sahibi-hi min mawgqif ragul min al-kuttab wa-stafa-hu ba‘d al-hulafa’ li-
nafsi-hi wa-rtada-hu li-sirri-hi fa-gara’a ‘alay-hi yawm kitab wa-fi I-kitab “wa-mutir-nd mat kagura
‘an-hu al-kala’” fa-qala la-hu |-halifa mumtahin la-hu “wa-ma I-kala’?” Fa-taraddada fi I-gawab
wa-ta ‘attara lisanu-hu tumma gala “la adri”. Fa-qala “sal ‘an-hu”. Cfr. Adab, p. 10; Soravia, op.
cit., p. 555. Non siamo d’accordo con la traduzione di Soravia di questo aneddoto. Lecomte da una
traduzione migliore, cfr. “L’introduction”, pp. 51-52.

% Hadartu gama ‘a min wugiih al-kuttab al-‘ummal al-‘ulama’ bi-tahallub al-fay’ wa-qatl al-nufiis fi-
hi wa-igrab al-bilad wa-1-tawfir al-‘a’id ‘ala al-sultan bi-1-husran al-mubin. Wa-qad dahala ‘alay-
him ragul min al-nahhasin wa-ma‘a-hu gariya ruddat ‘alay-hi bi-sinn Sagiya za’ida fa-qala:
“tabarra’tu ilay-him min al-Saga fa-raddi-ha ‘alayya bi-\-ziyada fa-kam fi fam al-insan min sinn?”.
Fa-ma kana fi-him ahad ‘arafa dalika. Cfr. Adab, p. 11; Soravia, op. cit., p. 556. Riguardo il termine
al-saga al-Gawaliqi riferisce: ¢ la differenza nella germinazione dei denti e nient’altro; esso ¢ che si
accavallino I’un I’altro. [...] Le sue parole “me I’hanno restituita per quest’aggiunta” ossia sostengono
che questo dente sia in piu rispetto al numero dei denti. Quindi, quanti denti ci sono nella bocca
dell’uomo, per sapere se ¢ in pitt 0 no? Puo essere che si trovi in alcune copie bi-sinn Sagiya, ossia in
piu, ed € un errore del copista. Quanto all’aggiunta & il zu ‘I e il nome verbale € ta ‘al (dente in pin).
Wa-gawlu-hu bi-sinn Sagiya: al-saga htilaf nabtat I- ‘asnan la gayr wa-huwa an yarkab ba ‘du-hum
ba‘d. [...] Wa-qawlu-hu fa-raddii-ha ‘alay-ya bi-l-ziyada ay za‘amii anna hadihi 1-sinn al-sagiya
za’ida ‘ala ‘adad al-asnan fa-kam fi fam al-insan min sinn li-ya ‘lam hal hiya za’ida am la wa-rubba-
ma wagqa‘a fi ba‘d al-nash bi-sinn $agiya ay za’ida wa-huwa galat min al-katib wa-amma l-ziyada fa-
hiya I-tu ‘I wa-1-masdar al-ta ‘al. Sarh, p. 42. Della stessa opinione Ibn al-Sid, Iqtidab, vol. 1, p. 74.

2" \edi supra, p. 55 e seg.

28 Cfr. Arkoun M. et alt., “Miskawayh”, in EI?, vol. 7, pp. 145-146.
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Hilal al-Sabi’ (m. 448/1056)%°. Tuttavia, diversamente dai suoi predecessori e
contemporanei, 1bn Qutayba non sviluppa 1’idea dei kuttab come appartenenti ad una
“corporazione”, né attribuisce loro uno spirito di casta che li vedrebbe coinvolti in
una reciproca legittimazione e autodifesa. N¢é appare I’immagine di un katib volto
alla difesa del movimento Su‘libita. Infatti, pur non potendo attribuire al nostro autore
un atteggiamento filopersiano, non possiamo negare I’integrazione del sapere iranico
attuata nei suoi testi. Nello specifico dell’Adab al-katib due passaggi ne sono

rivelatori:

I persiani dicevano: “chi non conosce la canalizzazione delle acque, lo scavare
pozze per abbeverarsi, l'interrare pozzi, [’aumento o la diminuzione dello scorrere
dei giorni, la rotazione del sole, il sorgere degli astri, lo stato della luna nella sua
fase iniziale e i sui effetti, verificare i sistemi di misurazione, la misurazione dei
triangoli, dei quadrilateri e degli altri poligoni, ’innalzare ponti in pietra e lignei,
bindoli e norie sull’acqua, alla caratteristica degli utensili degli artigiani e alle

. . J . .. . . 30
sottigliezze del calcolo, costui e inferiore alla sua condizione di segretario”™

I secondo riguarda una citazione la cui fonte &, secondo Riad*", Ibn al-Muqaffa*?

A volte il katib esordisce il suo testo con “che Dio ti esalti e conservi”’e quando
giunge nel mezzo dello scritto ed enumera le colpe del destinatario dice: “Dio ti
maledica e disonori”. Ma come puo Dio esaltarlo e maledirlo allo stesso tempo? E
come si possono mettere assieme queste due [espressioni] nel testo? Disse Abrawiz™
al suo katib riguardo la classificazione del discorso: “il discorso ¢ di soli quattro
tipi: la richiesta di un qualcosa, la richiesta a proposito di qualcosa, [’ordinare
qualcosa e l'informare su qualcosa. Questi sono i pilastri del discorso, che se se ne
cercasse un quinto non ci sarebbe e se ne mancasse un quarto non sarebbe
completo. Dunque, quando cerchi [di sapere qualcosa] sii moderato, quando chiedi
sii chiaro, quando ordini sii fermo, quando informi sii verace”. Aggiunse: “riunisci

il piv di cio che vuoi [dire] nel meno di cio che dici”, intendendo la concisione. Ma

29 Cfr. Sourdel D., “Hilal al-Sabi’”, in EI? vol. 3, p. 400.

% \Wa-kdanat al-‘agam tagil: “man lam yakun ‘alim bi-igra’ al-miyah wa-hafr furad al-masarib wa-
radm al-mahawi wa-magari l-ayyam fi I-ziyada wa-1-naqs wa-dawaran al-Sams wa-magali  al-nugim
wa-hal al-gamar f7 istihlali-hi wa-af*ali-hi wa-wazn al-mawazin wa-dar‘ al-mugallaz wa-l-murabba
wa-I-muptalif al-zawaya wa-nash al-qanatir wa-l-gusir wa-I-dawalit wa-\-nawa ‘ir ‘ala I-miyah wa-
hal adawat I-sunna ‘ wa-daqa’iq al-hisab kana naqis fi hal kitabati-hi. Cfr. Adab, pp. 12-13; Soravia,
op. cit., p. 557. Lo stesso passaggio si trova in ‘Abd Allah al-Bagdadsi, si veda Sourdel, “Le ‘Livre des
secrétaires’”, pp. 121; 147

3! Riad, “Deux détails de la préface du Kitab adab al-katib d’Tbn Qutayba”.

%2 Non ci sono prove testuali soddisfacenti per definire se si tratti di Ibn al-Mugqaffa‘ padre (m.
139/756) o figlio. Cfr. Gabrieli F., “Ibn al-Mukaffa*”, in EI?, vol. 3, pp. 907-909.

33 Cfr. Ibn Qutayba, ‘Uyiin al-ahbar, vol. 1, pp. 11,15,17, 30, 45, 59, 84, 288, 299, 328; vol. 2 p. 216.
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questo non é encomiabile in ogni situazione, né da scegliersi per ogni scritto. Al

contrario, a ogni situazione un ‘enunciazione!*

Tale ripartizione descrive un punto di vista all’epoca diffuso che, tuttavia, non puo
essere ricondotto alla sola tradizione persiana. In un passaggio precedente lbn

Qutayba descrive una teoria similare:

Il discorso e di quattro tipi: imperativo, informativo, interrogativo e desiderativo.
Per tre di questi non interviene un valore di verita ed essi sono [’'imperativo,
Uinterrogativo e il desiderativo;, uno solo implica un valore di verita ed é

I’informativo.®

E evidente come le due esposizioni risultino nel loro complesso molto simili. A
questo proposito Riad ipotizza che I’identita concettuale non sia stata tradotta in
un’identita terminologica dovuta ad una differenza di fonti. Se infatti tale teoria é
chiaramente riconducibile al De interpretatione di Aristotele, la sua ricezione nella
cultura araba non segue un’unica via. Da un lato Ibn al-Muqaffa‘® che batte la via
della quadruplice divisione del discorso utilizzando 1 termini amr, su’al, mas’ala,

habar;*® dall’altro al-KindT (m. c. 252/866)°" riporta ben nove tipi di enunciati: al-

3 Wa-rubba-ma saddara |-katib kitaba-hu bi-akrama-ka Allah wa-abga-ka fa-ida tawassata kitaba-hu
wa- ‘addada’ala I-maktib ilay-hi duniib la-hu, qala: ‘‘fa-la‘ana-ka Allah wa-ahza-ka” fa-kayfa
yukrimu-hu Allah wa-yal ‘anu-hu fi hal? Wa-kayfa yugma ‘bayna hadayni fi kitab? Fa-qala Abrawiz li-
katibi-hi fi tanzil al-kalam: “innama l-kalam arba‘a: su’alu-ka al-Say’ wa-su’alu-ka ‘an al-Say’ wa-
amru-ka bi-1-say’ wa-habaru-ka ‘an al-Say’.” Fa-hada da‘a’im al-magqalat in ultumisa ilay-ha hamis
lam yiigad wa-in nagasa min-ha rabi‘ lam yatimma fa-ida ralabta fa-asgih wa-ida sa’alta fa-awdih
Wa-ida amarta fa-ahkim wa-ida ahbarta fa-haqqiq.” Wa-qala la-hu aydan: “wa-gma* al-katir mimma
turid fi I-qaltl mimma taqal”. Yurid al-igaz wa-hada laysa bi-mahmid fi kull mawdi* wa-la bi-muhtar
T kull kitab bal li-kull magam magqal. Cfr. Adab, p. 19; Soravia, op. cit., p. 563. Stesso passaggio ma
non attribuito ad Abarwiz in ‘Abd Allah al-Bagdadi, si veda Sourdel, op. cit., pp. 122; 146.

% Wa-l-kalam arba‘a: amr wa-habar wa-stihbar wa-ragba, talata la yadhulu-ha al-sidq wa-I-kagb
wa-hiya l-amr wa-l-istikbar wa-1-ragha wa-wahid yadpulu-hu al-sidg wa-l-kadb wa-huwa |-Aabar.
Cfr. Adab, p. 7; Soravia, op. cit., p. 552; Riad, op. cit., p. 141. Tale passaggio si inserisce all’interno di
una pit ampia parentesi critica del pensiero greco che vedremo in seguito. Sottolineamo come
troviamo in nuce una teoria dei tipi di enunciato che si sviluppera notevolmente nei secoli posteriori.
Se, infatti, il concetto di enunciato informativo/assertivo, cosi com’¢ espresso in queste righe rimarra
quasi del tutto immutato - il termine che lo designa & sabar -, un destino diverso tocchera agli altri tipi
di enunciato. Le scienze che li esamineranno saranno la logica (manyiq), la grammatica (naiw), alcune
scienze religiose come il diritto (figh), ma soprattutto la retorica (balaga). In epoca postclassica la
partizione adottata e tramandata vedra zabar opporsi a insa’. Vedremo come lbn al-Sid possa essere
considerato un precursore di questa teoria; vedi infra, p. ..Si veda in dettaglio per 1'uso di Aabar e
insa’, la loro storia e i loro significati Larcher P., “Quand, en arabe, on parlait de 1’arabe (I)”, in
Arabica, 35 (1988), pp. 117-142; (I1), in Arabica, 38 (1991), pp. 246-273; (l11), in Arabica, 39 (1992),
pp. 358-384; Idem, “Khabar / Insha, une fois encore”, in In the Shadow of Arabic the centrality of
language to Arabic culture: studies presented o Ramzi Baalbaki n the occasion of his sixtieth
birthday, Bilal Orfali ed., Leiden, Boston: Brill, 2001, pp. 49-70.

% |bid, p. 143.

37 Cfr. Jolivet J., Rashed R., “al-Kindi”, in EI? vol. 5, pp. 124-126.
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mupbir min al-gqawl, istibar, du‘a’, ragib, ta‘aggub, qasam, Sakk, wad‘, magazi.®
L’ipotesi di Riad vede la citazione di Abrawiz come derivata dalla tradizione greca
per mezzo di Ibn al-Mugqaffa‘ e del suo Kitab al-tag, contrariamente alla precedente
pit simile nei termini a quanto riportato da al-Kindi, nello specifico al-mu/bir min
al-gawl corrisponde a habar, nessuna differenza per istizbar, ragib corrisponde a
ragba, mentre du ‘G’ ha una diversa sfumatura rispetto a amr.*® La differenza tra i due
autori si puo ricondurre ad un diverso approccio alle fonti: i termini utilizzati da Ibn
al-Mugaffa‘ sembrano rinviare a un approccio diretto alle fonti greche originali,
mentre al-Kindi sembra tradire un approccio basato sui commentari siriaci.”’ Riad
conclude che la percezione di Ibn Qutayba riguardo la correttezza o meno dei diversi
tipi di enunciati descritti, si riduce essenzialmente alla percezione della differenza
terminologica e del suo background. Nel terzo/nono secolo la terminologia filosofica
era ancora in fase di definizione, per questo motivo 1’autore dell’Adab al-katib
avrebbe percepito come estranea una tradizione rimontante ai peripatetici e
riproposta nella terminologia di al-Kindi. Stessa tradizione rivista da Ibn al-Mugqaffa‘
che la include in uno scenario persiano fornendole le basi per poter essere accettata
da Ibn Qutayba.

Sulla scia di questa critica delle fonti greche e dell’atteggiamento filosofico,
possiamo ricavare una gerarchia delle scienze alle quali i kuttab dovrebbero
dedicarsi. Abbandonando le scienze arabe il katib “non indulge con lo studio della
scienza del libro, della storia del profeta PBSL e dei suoi compagni, delle scienze
degli arabi, della loro lingua e dei loro @dab”**. Una strada che non pud non condurre
alla perdita del sapere islamico appannaggio di altri saperi speculativi maturati in
seno a civilta non arabe. Primo fra tutti il sapere greco che negli anni di attivita di lbn
Qutayba dirompe nella cultura araba grazie alle prime traduzioni e al ruolo giocato
dalla capitale califfale nello sviluppo delle arti e delle scienze. Abbiamo gia visto
come il nostro autore fosse a conoscenza delle maggiori opere greche e come se ne

sia servito per la redazione di alcuni suoi scritti*’. Tuttavia dobbiamo distinguere

g% Riad, op. cit., p. 141.

* \bid, p. 144. Du‘a’ corrisponde piu al concetto di supplica che verra in seguito definito come
I’insieme di un vocativo e di un imperativo.

“0 per la lista dei commentari greci e siriaci disponibili all’epoca di Ibn Qutayba si veda Riad, op. cit.,
pp. 142-143.

* Wa-lakinna-hu tala ‘alay-hi an yanzura fi ‘ilm al-kitab wa-ahbar al-rasiil salla Allah ‘alay-hi wa-
sallama wa-sahabati-hi wa- ‘ulim al- ‘arab wa-lugati-ha wa-adabi-ha. Cfr. Adab, p. 7; Soravia, op.
cit., p. 552.

*2 \edi supra, pp. 20-21.
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I’uso che Ibn Qutayba fa delle fonti elleniche concernenti le scienze esatte e non,
dalle quali si possono ricavare principi e conoscenze - come ad esempio le opere di
medicina, fisiologia e fisica - e le opere di carattere filosofico, dalle quali Ibn
Qutayba mette in guardia, avvertendo chi si adopri al loro studio che la via della
filosofia greca, e della logica in particolare, conduce allo scetticismo e alla
rinnegazione dei principi fondanti della religione islamica: il libro divino e la sunna

del profeta.

Il pit elevato grado [a cui aspira] il nostro pseudofilosofo € di saper qualcosa della
configurazione degli astri e di indagarli per averne un responso. [Si applica] al
libro della logica® e critica il libro di Dio potente ed eccelso contestandolo senza
conoscerne il significato. Critica gli hadit dellinviato di Dio PBSL tacciandoli di
menzogna senza conoscere chi li ha trasmessi. Piuttosto di esser soddisfatto di Dio e
di cio che ha, preferisce che si dica: “quel tizio é un filosofo”, oppure “quel tizio e
perspicace”, arrivando a pensare che il ragionamento filosofico lo ha fatto uscire
dal novero della gente comune conducendolo ad un sapere che gli altri ignorano,
percio li chiama gentaglia, rifiuti, plebaglia. Per Dio questi epiteti sono a lui piu
confacenti perché € ignorante ma crede di esser sapiente e questa &€ una doppia

stoltezza in quanto quegl’altri sono ignoranti e sanno di esserlo.**

Nelle righe che seguono troviamo una testimonianza di prim’ordine dell’approccio
alla falsafa attraverso le traduzioni dal greco e dal siriaco. In questo periodo di
definizione della terminologia filosofica e dei suoi concetti di base, Ibn Qutayba
critica la confusione che regna nelle menti dei filosofi o presunti tali, i quali celano

dietro parole altisonanti una pigra vuotezza di significati:

Ne fa una chiara traduzione ma priva di significato, dal nome altisonante ma privo

di concretezza. Quando [’imberbe e il novellino ingenuo lo sentono dire:

* Hadd al-manyiq: Lecomte in “L’introduction”, p. 54 e Soravia in op. cit., p. 551 e n. 34 riconoscono
in questo titolo 1’Organon di Aristotele, probabilmente sulla base di quanto detto da Ibn al-Sid
nell’lgtidab, vol. 1, p. 51 che lo definisce kitab yattahidu-hu |-mutafalsif mugaddima li-I- ‘uliim al-
falsafiyya ossia il libro dal quale il filosofo neofita trae I’introduzione alle scienze filosofiche. Al-
Gawaligi, non lo riconosce come opera a sé e preferisce glossare I’espressione con sind ‘at I-mantiq
wa-hiya ‘ilm al-giyasat, arte della logica ossia la scienza dei sillogismi, vedi Sarh, p. 22.

* Wa-arfa‘ daragat latifi-na an yutali‘ Say’ min tagwim al-kawakib wa-yanzur fi Say’ min al-qada’
wa-hadd al-manyiq tumma ya ‘tarid ‘ala kitab Allah ‘azza wa-galla bi-l-ta ‘n wa-huwa la ya ‘rif ma ‘na-
hu wa-‘ala hadit rasil Allah salla Allah ‘alay-hi wa-sallama bi-I-takdib wa-huwa la yadri man
nagala-hu gad radiya ‘iwad min Allah ta‘ala wa-mimma ‘inda-hu bi-an yuqal: “‘fulan latif” wa-
“fulan daqiq al-nazar” yadhab ila anna luf al-nazar qad ahraga-hu ‘an gumlat I-nas wa-balaga bi-hi
‘ilm ma gahilii-hu fa-huwa yad ‘G-hum al-ra ‘a* wa-l-guta’ wa-1-gutr wa-huwa I- ‘amr Allah bi-hadihi
al-sifat awla wa-hiya bi-hi alyaq li-anna-hu gahila wa-zanna an qad ‘alima fa-hatan gahalatan wa-li-
anna ha'ula’i gahili wa- ‘alimii anna-hum yaghalin. Cfr. Adab, pp. 6-7; Soravia, op. cit., pp. 551-
552.
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“Uesistenza” e “la corruzione”, “la fisica”, “i nomi semplici”, “la qualita” e “la
quantita”, “il tempo” e “la dimostrazione”, “gli enunciati complessi”, rimangono
impressionati da cio che sentono e credono che sotto queste espressioni [si celi]
ogni utilitd e ogni sottigliezza scientifica. Quando le studiano non ne ottengono
vantaggio alcuno, solo [sciocchezze come] “la sostanza esiste in s¢” mentre

“’accidente non esiste in sé¢”, “il principio della linea é il punto che ¢ indivisibile”.

[...] “Il presente é il limite dei due tempi” con molti altri vaneggiamenti.”

Chi meglio di tutti incarna questa attitudine ellenizzante ¢ Muhammad b. al-Gahm al-
Barmaki®®, il quale viene utilizzato dal nostro autore ad esempio di come
I’applicazione di principi filosofico-razionali altro non porti che ad aberrazioni di

Senso.

Mi giunse notizia che un gruppo di filosofi razionalisti chiese a Musammad b. al-
Gahm al-Barmaki di menzionare loro un questione interessante e perspicace dal
libro della logica. Disse loro: “cosa significano le parole del maestro® : 'inizio del
pensiero ¢ la fine dell’azione e [’inizio dell’azione é la fine del pensiero?” Ne
chiesero la spiegazione, cosi disse loro: “ad esempio, un uomo che dice: mi
costruird una dimora. Il suo pensiero volgera al tetto, poi scendera capendo che il
tetto non si regge che su un muro, che il muro non si regge che su un basamento il
quale non si regge che su un fondamento. Dopo di che iniziera il lavoro dalle
fondamenta, poi con il basamento, il muro e il tetto. Quindi, l’inizio del suo pensiero
e la fine della sua azione e la fine della sua azione il principio del suo pensiero.”
Qual ¢ ['utilita di questa questione? Qualcuno ignora cio a tal punto di aver bisogno
di esprimerlo in questi termini spaventosi? Dello stesso tenore tutto cid che &
contenuto in questo libro. Se [’autore del libro della logica avesse raggiunto il
nostro tempo in modo da ascoltare le sottigliezze della teologia concernente la
religione, il diritto, i precetti divini e la grammatica, di certo avrebbe considerato sé

stesso nel novero dei muti, oppure avrebbe ascoltato le parole del profeta PBSL e

*® La-hu targama tariiq bi-1a ma ‘na wa-sm yahil bi-la gism fa-ida sami‘a I-gumr wa-l-hadas al-girr
gawla-hu: al-kawn wa-I-fasad wa-sam * al-kiyan wa-l-asma’ al-mufrada wa-I-kayfiyya wa-I-kammiyya
wa-l-zaman wa-|-dalil wa-1-ahbar al-mu’allafa ra ‘a-hu ma sami ‘a fa-zanna anna tahta hadihi l-algab
kull fa’ida wa-kull lagifa fa-ida tala ‘a-ha lam yahla min-ha bi-ta’il innama huwa l-gawhar yagiam bi-
nafsi-hi wa-I- ‘arad la yagum bi-nafsi-hi wa-ra’s al-hagt al-nugra wa-1-nuqza la tangasim. [...] Wa-1-an
hadd al-zamanayn ma‘a hadayan kativ. Cfr. Adab, p. 7; Soravia , op. cit., pp. 552-553; con lievi
distinzioni Lecomte, “L’introduction”, pp. 53-54.

* Cfr. Lecomte G., “Muhammad b. al-Djahm”, in EI?, vol. 7, p. 402. Lecomte, “Muhammad b. al-
Gahm al-Barmaki gouverneur philosophe jugé par Ibn Qutayba”; Stern, * “The first in though is the
last in action’: the history of a saying attributed to Aristotle”, in Journal of Semitic Studies, 7 (1962),
p.239n. 1.

4 Al-hakim: Avristotele.
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dei suoi compagni per convincersi che gli arabi possiedono la sapienza e il giudizio

decisivo.*®

Ibn al-Gahm al-Barmaki puo essere definito come un illustre sconosciuto: di lui non
si hanno notizie certe, né e conosciuta la data della sua morte. Di certo sappiamo che
fu un personaggio di spicco durante il regno di al-Ma’min (m. 218/833)* e di al-
Mu‘tasim (m. 227/842)>°. Nonostante nessuna sua opera ci sia pervenuta, Lecomte
gli attribuisce una traduzione dal persiano del Hudaynama e un trattato di astrologia
chiamato al-lasiyarar’; al-Gawaliqi attribuisce ad al-Kindi una lettera a lui
indirizzata.>® Le maggiori notizie sul suo conto si possono reperire nelle opere di al-
Gahiz, di certo apparteneva alla famiglia dei barmecidi,” oppure vi era legato da un
rapporto clientelare. Ibn Qutayba lo utilizza come rappresentante di un classe di
funzionari con tendenze atee volte piu al pensiero filosofico ellenico piuttosto che al
pensiero religioso islamico. Le fonti citate da Lecomte lo descrivono come
frequentatore degli ambienti mu‘taziliti pur non condividendo appieno il loro
pensiero anzi, sembra fosse da costoro ostracizzato. Piu che un filosofo vero e
proprio, & considerato un mutafalsif (pseudofilosofo), ossia piu alla stregua di un
munaggim (astrologo, indovino) e di un mantigi (aristotelico, simpatizzante della
logica).>* Parimenti, nell’ottica qutaybiana, egli incarna anche il tipico funzionario
disonesto, amorale e crudele, atto a rappresentare meglio di qualsiasi altra persona la
bassezza toccata da alcuni dei kuttab. Di diverso parere riguardo la figura di al-
Barmaki, Stern® ipotizza che sia egli stesso, se non la prima fonte araba, almeno una

delle prime, ad aver introdotto 1’aforisma “I’inizio del pensiero ¢ la fine dell’azione e

*® Wa-la-gad balaga-nt anna gawm min ashab al-kalam sa’ali Muhammad b. al-Gahm al-Barmaki an
yadkur la-hum mas’ala min hadd al-mantiq hasana latifa fa-gala la-hum: ma ma ‘na qawl al-hakim
“awwal al-fikra ahir al-‘amal wa-awwal al-‘amal ahir al-fikra? "fa-sa’alii I-ta’wil fa-gala la-hum:
“matal hada ka-matal ragul qala:inn-t sani* li-nafs-1 kinn fa-waqa‘at fikratu-hu ‘ala I-sagf tumma
nhadara fa- ‘alima anna l-saqf la yaqium illa ‘ala ha’it wa-anna |-ha’ita yaqim illa ‘ala uss wa-1-uss
la yaqum illa ‘ala as| tumma btada’a fi [- ‘amal bi-1-asl tumma bi-l-uss zumma bi-1-Aa it tumma bi-1-
saqf. Fa-kana btida’ tafakkuri-hi ahar ‘amali-hi wa-ahar ‘amali-hi bad’ tafakkuri-hi.” Qala fa-ayya
manfa‘a fi hadihi l-mas’ala? Wa-hal yaghal ahad hada hatta yahtag ila ihragi-hi bi-mig hadihi |-
alfaz al-ha’ila? Wa- hakada gami‘ ma fi hada I-kitab wa-law anna mu’allif hadd al-mantig balaga
zamana-nd hada hatta yasma* daqad’iq al-kalam fi I-din wa-l-figh wa-I-fara’id wa-1-nahw la- ‘adda
nafsa-hu min al-bukm aw yasma ‘ kalam rasil Allah salla Allah ‘alay-hi wa-sallama wa-sahabatu-hu
la-aygana anna li-1- ‘arab al-hikma wa-fasl al-fitab. Cfr. Adab, pp. 8-9; Soravia, op. cit., pp. 553-554
con qualche divergenza da Lecomte, “L’introduction”, p. 55.

9 Cfr. Rekaya M., “al-Ma’man”, in El?, vol. 6, pp. 315-323.

%0 Cfr. Bosworth C.E, “al-Mu‘tasim bi-11ah”, in EI?, vol.7, pp. 777-778.

5! Lecomte, “Muhammad b. al-Gahm al-Barmaki”, p. 265.

52 Sarh, p. 31.

53 Cfr. Sourdel D., “al-Baramika”, in EI% vol. 1, pp. 1064-1067.

> AI-Qift cit. da. Lecomte, “Muhammad b. al-Gahm al-Barmaki”, p. 268

% Stern, op. cit., pp. 234-252.
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I’inizio dell’azione ¢ la fine del pensiero”. A tal proposito, si interroga sulla ricezione
di questa massima nel pensiero arabo a partire dai commentari greci dovuti a
Giovanni Filopono e a quelli siriaci dovuti a Sergio di Résh ‘Ayna*®. Ammettendo
che le parafrasi dei libri aristotelici curate da Ibn al-Mugqaffa‘ fossero basate su fonti
gia tradotte in lingua araba e non sui commentari originali greci e siriaci, Stern
Ipotizza che il passaggio di questa massima sia avvenuto in precedenza rispetto
all’opera dell’autore persiano, da cui ne ha presumibilmente tratto un commentario.>’
Alla luce di quanto detto, si rivolge al testo di lIbn Qutayba ed identifica in al-
Barmaki una figura la cui importanza nella ricezione dell’aforisma aristotelico ¢
scarsa. La ragione addotta € molto semplice, non avendo opere sopravvissute, né a
lui attribuite dai biografi, concernenti la logica o la fisica aristotelica, € probabile che
tale citazione sia dovuta al semplice ricordo della parte iniziale del trattato
aristotelico che si apre appunto con tale formula.® A nostro avviso, non ci sono
prove testuali sufficienti per poter definire il contributo di al-Barmaki decisivo per
I’introduzione delle scienze greche in ambito arabo islamico e ci limitiamo a
considerare lo scopo denigratorio di Ibn Qutayba nel citare questo funzionario. Come
gia detto, egli rappresentava la figura negativa del katib, ed € in questo contesto che
Ibn Qutayba lo cita: lo scopo principale & di mettere alla berlina i simpatizzanti del
pensiero greco e per far cio utilizza come esempio una personalita fortemente mal
vista, sia dagli ambienti intellettuali, sia dagli ambienti popolari, attribuendogli una
conoscenza superficiale delle stesse scienze delle quali vorrebbe essere riconosciuto
sapiente. “L’inizio del pensiero ¢ la fine dell’azione e I’inizio dell’azione ¢ la fine del
pensiero” rappresenta nell’ottica qutaybiana una tautologia la cui enunciazione non
apporta alcun beneficio in termini di conoscenza, al contrario, solo lo stolto puo

essere catturato da simili aberrazioni e perdersi in un vortice di vuote parole.

Le vere scienze - oltre a quelle di derivazione persiana menzionate in precedenza -
alle quali il segretario dovrebbe applicarsi per poter bene esercitare la sua funzione
sono quelle arabo-islamiche rappresentate in prima istanza dal figh e dal hadiz:

% A proposito di questo autore si veda Furlani, “Sul trattato di Sergio di Résh‘ayna circa le categorie”
cit. da Stern, op. cit., p. 236 n. 1; 3.

> Anche in questo caso Ibn al-Mugaffa‘ pud essere tanto il padre quanto il figlio. Quanto affermato da
Stern si contrappone a quanto affermato da Riad riguardo la conoscenza del greco da parte dei due
autori e I’accesso diretto alle fonti, vedi supra.

%8 Questo aforisma avra notevole sviluppo nelle scienze filosofiche e religiose, rimandiamo
all’articolo di Stern, in particolare la prima parte pp. 234-246.
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Deve applicarsi ai precetti del diritto e conoscerne i fondamenti negli hadit
dell’inviato di Dio PBSL e dei suoi compagni, pace a loro. [...] Se li imparera a
memoria e cerchera di penetrarne e meditarne i significati, allora gli
permetteranno - col permesso di Dio [’altissimo - [di essere dispensato] dalle
elucubrazioni dei giuristi. Inoltre, dovra studiare la storia dei popoli e apprendere
con dedizione le fonti del hadit per utilizzarle nel contenuto delle sue righe

prendendoli ad esempio quando scrive o quando dialoga.™

Questa e la strada che deve essere intrapresa per preservare le qualita morali
(muri’at) dell’'uvomo e al contempo elevarle. La virta € una qualita necessaria per

I’essenza stessa del katib la cui umanita deve essere maggiore della sua scienza:

E noi raccomandiamo a chi ha accettato da noi [suggerimenti] e preso ad esempio
[quanto scritto] nei nostri libri di educare (yu’addib) la propria anima prima di
educare la sua lingua; di perfezionare la propria indole prima di perfezionare le
sue espressioni. Di preservare la sua murii’a dalla spregevolezza delle calunnia e
la sua professione dal disonore della menzogna. Di allontanarsi - prima ancora di
allontanarsi dal solecismo e dal dire sciocchezze - dalle parole ignobili e dallo
scherzo osceno. [...] Quanto all’ingiuria, I'offésa degli antenati, il menzionare le
qualita con la peggiore oscenita & cosa che non accettiamo né dagli schiavi piu vili
né dai bambini piu piccoli.”®

La dignita di katib ha come fondamento la dignita umana che si esprime in una

condotta irreprensibile e in un temperamento mite in linea con le muri’at, che

contraddistinguono il buon musulmano dalla fiera ¢ che ne compongono 1’adab al-

nafs:

Questa ¢ la fine del discorso su cio che abbiamo scelto per il katib. Colui nel quale
si perfezionano questi strumenti e che Dio ha munito dell’adab al-nafs, ossia la

continenza, la longanimita, la sopportazione, ['umilta nei confronti della verita, la

% Wa-1g budda la-hu min al-nazar fi gumal al-figh wa-ma ‘rifa usuli-hi min hadit rasial Allah salla
Allah ‘alay-hi wa-sallama wa-sahabati-hi ‘alay-him al-salam. [...] Ida huwa hafiza-ha wa-tafahhama
ma ‘ani-ha wa-tadabbara-ha agnat-hu bi-idn Allah ta‘ala ‘an kativ min itala l-fugaha’. Wa-la budda
la-hu ma‘a dalika min dirasa ahbar al-nas wa-tahaffuz ‘uyan al-hadit li-yadhula-ha fi tada i sutiri-
hi mumtatil ida kataba wa-yasila bi-ha kalamu-hu ida hawara. Cfr. Adab, pp. 13-14; Soravia, op. cit.,
pp. 558-559. In queste pagine Ibn Qutayba descrive una serie di massime e argomenti giuridici che il
katib deve conoscere a tal punto da dispensarlo dal ricorso ai giureconsulti.

% Wa-naknu nastakibbu li-man gabala ‘an-na wa-itamma bi-kutubi-nd an yu’addib nafsa-hu gabla an
yu’addib lisana-hu wa-yuhaddib ahlaga-hu gabla an yuhaddib alfaza-hu. Wa-yasiina murii’ata-hu ‘an
dana’at [-giba wa-sand ‘ata-hu ‘an Sayn al-kadb wa-yuganib qabla muganabati-hi 1-lahn wa-jazal al-
qgawl Sani* al-kalam wa-rafat al-mazh. [...] Fa-amma l-sibab wa-satm al-salaf wa-dikr al-a rad bi-
kabir al-fawahis fa-ma la narda-hu li-hisas al-‘abid wa-sigar al-wildan. Cfr. Adab, pp. 14-16;
Soravia, op. cit.,, pp. 559-560. In queste pagine sono contenuti alcuni aneddoti interessanti che
descrivono quale sia il modo dignitoso ed appropriato di approcciarsi alla facezia e allo scherzo.
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calma dell’uccello con ali abbassate, cosicché raggiungera [’apice dell’onore e la
piu alta vetta dell’eccellenza, impugnera la palma della vittoria e si guadagnera il

. . . . . .. 61
migliore dei due mondi, se Dio [’altissimo lo vuole.

In conclusione, seguendo quanto proposto da Ghersetti nel definire le categorie di
manuali destinati ai kuttab,*® possiamo includere 1’Adab al-katib alla prima essendo
un trattato di lessicografia che mira all’esaustivita, mentre alla seconda appartiene lo
Sarh di al-Gawaliqi che, nonostante sia una spiegazione al primo - e quindi ci si
attenda maggiore specificita nei contenuti - altro non é che un prontuario, dato che le
informazioni al suo interno sono per lo piu in forma riassuntiva senza proporsi di
raggiungere |’esaustivitd. A tal proposito ci si chiede giustamente se il vero
capolavoro d’adab non sia 1’opera in sé nella sua completezza, bensi la sola hutba
che sara presa a modello per il suo stile, oltre che per i suoi contenuti. L’ipotesi € che
il vero pilastro dell’adab sia la sola /urba stante il resto un mero insieme di nozioni,
le cui parti potrebbero essere disgiunte le une dalle altre, vertenti su aspetti piu

tecnici della lessicologia.®®

Qual ¢ dunque I’apporto innovativo di Ibn Qutayba? Abbiamo visto come la
descrizione che ci viene fornita del katib come la persona che dovrebbe essere 1’adib
per eccellenza, non e estranea alla letteratura che lo precede. Allo stesso modo lo
spirito di corporazione che contraddistingue i kuttab, cosi come la loro
professionalita e integrita, oltre al ruolo basilare da loro svolto.®* Né & estranea alla
letteratura la figura negativa del katib sia in seno alla letteratura stessa,® né dal punto

di vista sociologico.®

Allo stesso modo egli fa riferimento alle conoscenze
scientifiche unanimemente riconosciute come esterne al mondo arabo ed indicate
come di derivazione persiana, proprio come il suo contemporaneo al-Bagdadi e ‘Abd

al-Hamid (m. 132/750)%" prima di lui. Ibn Qutayba riunisce nella sua huzba tutto

Y Hada muntaha I-gawl fi-ma nahtaru-hu li-l-katib. Fa-man takamalat la-hu hadihi al-adawat wa-
amadda-hu Allah bi-adab al-nafs min al- ‘afaf wa-1-hilm wa-I-sabr wa-I-tawadu * li-1-haqq wa-sukiin
al-ta’ir wa-hafd al-ganah fa-dalika I-mutanahi fi [-fadl al- ‘ali fi dura al-magd al-hawt gasaba al-sabq
al-fa’iz bi-hayr al-darayn in sa’ Allah ta ‘ala. Cfr. Adab, p. 20; Soravia, op. cit., p. 565.

%2 La prima categoria & composta dai “veri e propri trattati incentrati su argomenti specifici”, la
seconda da “prontuari destinati a offrire ai kuttab 1’insieme di informazioni pratiche, strutturate in
modo organico, necessarie a un onorevole svolgimento della professione”. Ghersetti, op. cit., p. 54.

%3 Cosa che di fatto avvenne, come testimoniato dalla lista delle opere fornite dai biografi, nelle quali
possiamo leggere un’evidente frammentazione del libro nei suoi vari kutub e una loro circolazione in
forma separata.

% Ad esempio ‘Abd Allah al-Bagdadi e il Kitab al-kuttab vedi supra, p. 47 e seg.

% Ad esempio la risala di al-Gahiz secondo Ghersetti, ivi.

% Come in Carter vedi supra, p. 55 e seg.

87 Cfr. Gibb H.A.R., “ ‘Abd al-Hamid b. Yahya”, in EI?, vol. 1, pp. 67-68.
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quello che la letteratura dell’epoca offriva: il suo merito non sta nell’innovare o
apportare nuovo materiale alla discussione, piuttosto egli raccoglie tutte le tradizioni

preesistenti nella sufba che sara la parte d’adab vera e propria.

L’originalita si puo riconoscere nella forza con cui Ibn Qutayba perora la causa delle
scienze religiose nei confronti delle scienze esatte che, seppur menzionate come
necessarie nella formazione delle fila dei kuttab, appaiono comunque secondarie
rispetto al figh e alla conoscenza degli hadit. In contrapposizione, abbiamo visto
come i posteri ridurranno 1’importanza della formazione sciaraitica sino a non
considerarla essenziale. Nonostante al-Bagdadi avesse incluso le scienze religiose
come componente essenziale della formazione dei segretari, Ibn Qutayba va oltre e
ne fa un requisito indispensabile a tal punto da dispensare il katib dal ricorso ai
giureconsulti di professione. Tale peculiarita qutaybiana puo essere spiegata con gli
interessi primari del nostro autore dimostrati dalle tre opere precedenti all’Adab al-
katib, che coniugano la sua formazione di base nelle scienze del hadit con la
lessicografia. Ne risulta che questo trattato ¢ una chiave di volta dell’opera del nostro
autore: esso vede I’applicazione delle metodologie lessicografiche, di norma usate
per lo studio della tradizione del profeta, a un mero ambito profano, legato agli
ambienti dell’amministrazione, senza pero tralasciare le scienze Saraitiche che

rimangono necessarie e non contingenti.

Sulla base di quanto visto sinora, qual ¢ 1’approccio che Ibn Qutayba adotta nei
confronti dell’adab? Sappiamo come questo termine denoti in realta un insieme di
concetti stratificati in un rapporto di complementarieta reciproca, i quali assumono
valori diversi nel tempo a seconda del referente. Nello specifico, 1’adab qutaybiano
che emerge dalla lettura di questo trattato e essenzialmente limitato alla sfera morale.
A riprova di cid possiamo notare come 1’autore stesso utilizzi i due termini fa’dib e

ta ‘lim®

per rivolgersi al muta’addib®® indicando due aspetti ben diversi e distinti. Il
primo ¢ senza dubbio cio che per 1’autore definisce 1’adab nel suo senso proprio,
ossia quello legato alla morale che si identifica specialmente nella murii’a, la quale, a
sua volta, altro non ¢ che I’insieme delle qualita dell’anima che sono definite dal

nostro autore adab al-nafs, dipendenti direttamente dalla volonta divina. Il secondo

%8 Adab, p. 5

% |vi. Notiamo come muta’addib in questo caso possa significare sia “colui che ricerca ’adab”, sia
“colui che si prende per adib, pseudo-adib”. Dato il contesto, a nostro avviso ¢ sul secondo senso che
Ibn Qutayba vuole porre I’attenzione.
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rappresenta il volto tecnico dell’apprendimento, che si configura come una serie di
nozioni specifiche di natura non solo linguistica, ma anche tecnico scientifica. Stante
questa divisione, possiamo suddividere I’intero trattato in due macroparti che si
identificano la prima nella sola hufba, che oltre a essere la vera parte d’adab
letterario, ¢ anche 1’unica parte di adab morale, vero e proprio manifesto dell’adab-
parenetico. Quanto alla seconda, essa &€ composta dai quattro kutub che raccolgono le

nozioni prettamente tecniche che rilevano del 7a ‘/im specifico rivolto al katib insa’.

| quattro kutub
1l Kitab al-ma ‘rifa

Il primo dei quattro libri che compongo la parte che abbiamo definito “ta ‘lim”, ¢ il
kitab al-ma‘rifa. In questo libro sono raccolte delle spiegazione lessicografiche,

suddivise per capitoli:"

1. Capitolo della conoscenza di cio che la gente usa nel modo sbagliato.”* Le
spiegazioni hanno in comune il seguente schema enunciativo: la gente dice

che x=y, ma x#y perché x=z e z#y. Ad esempio:

Tra cio “le ciglia dell’occhio” (asfar al-‘ayn). La gente crede che siano i peli (Sa‘ar)
che crescono ai margini dell’occhio, ma questo é un errore. Le palpebre sono solo le
estremita dell’occhio sulle quali crescono i peli ed i peli sono le ciglia (hudb).
Dicono i giureconsulti moderni: in ogni palpebra (Sufr) dell’occhio ¢’é un quarto
del prezzo del sangue intendendo in ogni palpebra (gafn). Il sufr di ogni cosa € il suo
margine (harf), allo stesso modo $afir. Si dice “la sponda del fiume” (3afir al-wadi),
“parete dell’utero” (Sufr al-rahim) e se uno dei fusaha’ avesse chiamato la ciglia
palpebra I’avrebbero chiamata solamente [enunciando] il punto d origine. Gli arabi
chiamano una data cosa con un altro nome quando € a essa contigua, oppure
quando ne e la causa, secondo quanto ho spiegato nel capitolo “chiamare una cosa

72
con un altro nome”.

"0 Se osserviamo i contenuti e 1’organizzazione del kitab al-ma ‘rifa, possiamo affermare che questo si
inserisce nel novero delle opere a carattere lessicografico che vedranno notevole sviluppo nei secoli
successivi. Tali opere saranno testi fondamentali per ’insegnamento alla Nizamiyya di Bagdad. Cfr.
infra, p. 117 n. 54 per i titoli e le descrizioni di alcune delle opere piu conosciute.

™ Bab ma ‘rifa ma yada ‘u-hu \-nas gayra mawdi ‘i-hi. Cfr. Adab, p. 21.

2 Min dalika asfar al-‘ayn yadhabu al-nds ila anna-ha al-5a‘r al-nabit ‘ald hurif al-‘ayn wa-dalika
galay inna-ma al-asfar hurif al- ‘ayn allati yanbut ‘alay-ha I-Sa ‘r wa-1-5a r huwa I-hudb. Wa-gala I-
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Tra cio “il convoglio” (qafila) la gente crede che sia la comitiva (rufga) in viaggio
sia che vada o venga, ma non é cosi. Il convoglio (qafila) e solo quello che ritorna
(al-ragi) dal viaggio, si dice: ritornare quindi ritorna, oppure l’esercito ritorna
dalla sua missione ossia, fa ritorno (raga ‘i) e non si dice convoglio a chi esce

dall’Iraq verso La Mecca finché non fa ritorno.”

Tra cio “la veglia funebre” (ma’tam). La gente crede che sia la disgrazia (musiba) e
dicono: eravamo alla veglia funebre (ma’tam), ma non & cosi. La riunione (ma’tam)
altro non é che [un insieme] di donne che si riunisce nel bene o nel male e il plurale
¢ ma’atim. E corretto dire: eravamo alla veglia funebre (manaha). Si dice manaha

[derivandolo] dalle prefiche perché erano pagate per piangere.”

2. Capitolo della spiegazione di cio che e usato al duale nel discorso piu
comune.” Ibn Qutayba fornisce una lista di modi di dire per i quali si
utilizzano parole al duale che perd rinviano a due diversi denotata. Ad
esempio: “al-asgaran: al-qalb wa-I-lisan” (i due piu piccoli: il cuore e la
lingua).

3. Capitolo della spiegazione di cio che & usato negli enunciati formati da una
coppia.”® In questo capitolo sono spiegati alcuni modi di dire formati da una
coppia di parole le quali rinviano a due denotata di versi o ad un unico
significato. Ad esempio: “La-hu I-fimm wa-I-rimm: al-simm al-bakr wa-I-
rimm al-7ara” (ha una ricchezza smisurata).

4. Capitolo su cid che & usato nell’enunciato per I’invocazione.”” Questo

capitolo racchiude i modi con i quali ci si rivolge a Dio.

fuqaha’ al-mutaqaddimin: fi kull Sufr min asfar al-‘ayn rub* al-diya ya ‘niina fi kull gafn wa-sSufr kull
Say’ harfu-hu wa-ka-dalika Safiru-hu wa-min-hu yuqal:safi al-wadi wa-sufi- al-rahim fa-in kana ahad
min al-fusaha’ yusammi [-Sa ‘r Sufr fa-inna-ma samma-hu bi-manbiti-hi wa-1- ‘arab tusammi I-Say’ bi-
sm gayri-hi ida kana mugawir la-hu, aw kana min-hu bi-sabab ‘ala ma bayyantu fi bab tasmiya I-Say’
bi-sm gayri-hi. Ibid, pp. 21-22.

® Wa-min dalika al-gafila yadhab al-nds ild anna-ha I-rufga fi I-safar dahiba kaat aw ragi‘a wa-
laysa ka-dalika inna-ma I-qafila al-ragi‘a min al-safar yugal: qafalat fa-hiya qafila wa-qafala I-gund
min mab ‘ati-him ay raga ‘i wa-la yugal li-man haraga min al-‘Iraq ila Makka gafila hatta yasduri.
Ibid, p. 24

™ Wa-min dalika al-ma’tam yadhab al-nds ila anna-hu |-musiba wa-yagiilina kunna fi ma’tam wa-
laysa ka-dalika inna-ma [-ma’tam al-nisa’ yagtami‘na fi I-hayr wa-l-Sarr wa-1-gam* ma’atim wa-I-
sawab an yaquli kunna fi manaha wa-inna-ma gila la-ha manaha min al-nawa’ih li-tagabuli-hinna
‘inda I-buka’. 1bid, p. 24.

> Bab ta’wil ma ga’ mutanna fi musta ‘mal al-kalam. Ibid, p. 42.

"% Bab ta’wil al-musta ‘mal fi muzdawig al-kalam. Ibid, p. 43.

" Bab ma yusta ‘mal min al-du‘a’ fi-\-kalam. Ibid, p. 48.
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5. Capitolo della spiegazione dei detti correnti.

® In questo capitolo sono

analizzati 1 significati assieme all’origine etimologica e sociologica di alcuni

detti. Ad esempio:

E nelle mani di ‘Adl: disse Ibn al-Kalbt (204-206/819-821)": lui & al- ‘4dl b. Gaz’ b.

Sa‘d al-‘Asira®, fu capo della polizia del tubba‘ (Re). Quando il Re voleva uccidere

qualcuno lo consegnava a ‘Adl, cosicché la gente diceva: ‘¢ stato messo nelle mani

di ‘Adl”. Poi si disse questo per ogni faccenda disperata.81

6. Capitolo sulle origini dei nomi della gente.®?

a.
b.

C.
d.

@

Chiamati con i nomi delle piante.®®

Chiamati con i nomi degli uccelli.®*

Chiamati con i nomi delle fiere.®

Chiamati con i nomi dei rettili.?®

Chiamati con gli aggettivi o altro.®’

Alcuni epiteti riferiti alle persone®, ad esempio: “una ragazza
puzzona, deriva da puzza che € il cattivo odore. Si dice: “l’otre

. \ .89
puzza” quando il suo odore ¢ cambiato.

7. Capitolo della conoscenza di cio che sta in cielo, degli astri, dei tempi e dei

venti.®® In questo capitolo vengo descritti nomi, aggettivi ed epiteti che

hanno come origine etimologica uno dei quattro campi menzionati, oppure

che vi si riferiscono semanticamente. Ad esempio:

8 Bab ta 'wil kalam min kalam al-nas musta ‘mal. 1bid, p. 50.

® Cfr. Atallah W, “al-Kalbi”, in EI?, vol. 4, pp. 516-517.

8 Gi veda il riferimento alla tribu in Lecerf J., « ‘Ashira”, in EI?, vol. 1, pp. 721-722.

8 Wa-yagilina huwa ‘ala yaday ‘Adl gala Ibn al-Kalbi huwa al-‘Adl b. Gaz’ b. Sa‘d al-‘Asira kana
wall Surta tubba ‘ wa-kana tubba‘ ida arada qatl ragul dafa‘a-hu ilay-hi fa-gala l-nas: wudi‘a ‘ala
vaday ‘Adl tumma gila dalika li-kull Say’ yu’isa min-hu. Adab, pp. 52-53. Il proverbio & citato nella
raccolta di al-Maydani (m. 518/1124), si veda Freytag G.W., Arabum proverbia, Osnabriick: Verlag,
1968 (prima edizione 1838-1843), vol. 2, p. 80 no. 19. La spiegazione riportata da al-Maydani &
uguale a quella di Ibn Qutayba.

8 Bab usiil asma’ al-nas. \bid, p. 67.

8 Al-musammawna bi-asma’ al-nabat. Ivi.

8 Al-musammawna bi-asma’ al-tuyir. Ibid, p. 70.

8 Al-musammawna bi-asma’ al-siba*. Ivi.

8 Al-musammawna bi-asma’ al-hawamm. Ibid, p. 72.

87 Al-musammawna bi-1-sifat wa-gayru-ha. \bid, p. 73.

8 Min sifat I-nas. Ibid, p. 82.

% Bab ma ‘rifa ma ft l-sama’ wa-\-nugiim wa-\-azman wa-\-riyah. \bid, p. 85.

Luca Rizzo

76



La ricezione dell’Adab al-katib di Ibn Qutayba in al-Gawaliqi e Ibn al-Sid al-Batalyawsi

al-sabth e la bevanda della mattina, al-gabtq é la bevanda della sera, al-gayl é la

bevanda di meta giornata, al-gasiriyya quando spunta I’alba. E chiamata 3asiriyya

perché si beve all’aurora quando spunta il mattino ossia al sorgere dell’alba.®*

8. Capitolo delle piante.”

9. Capitolo su nomi dei legumi.*®

10. Capitolo sulle palme.**

11. Capitolo dei maschili di cui si conoscono i femminili.*® In questo capitolo
vengono elencati alcuni nomi maschili il cui femminile é ritenuto ostico.
Viceversa per il capitolo seguente.

12. Capitolo dei femminili di cui si conoscono i maschili.?®

13. Capitolo su cid di cui si conosce il singolare ma & dubbio il plurale.”” In
questo capitolo vengono elencati alcuni singolari il cui plurale & considerato
poco conosciuto e fonte di dubbi. Viceversa nel capitolo seguente.

14. Capitolo su cio di cui si conosce il plurale ma & dubbio il singolare.”

15. Capitolo sui cavalli e cio che si preferisce della loro costituzione fisica.” In
questo capitolo si descrivono le qualita fisiche auspicabili nelle cavalcature.

16. Capitolo dei difetti dei cavalli.'®

17. Capitolo dei difetti accidentali nei cavalli.’®* Contrariamente al capitolo
precedente, sono qui descritti i difetti riscontrabili in una cavalcatura in
seguito ad un incidente o malattia, non riconducibili, dunque, alla
costituzione naturale del cavallo.

18. Capitolo sulla costituzione fisica dei cavalli. *2

19. Capitolo sulle chiazze dei cavalli.*®

Questo capitolo elenca le possibili
pezzature dei cavalli indicando il nome specifico che viene loro attribuito in

base a questa caratteristica, ad esempio:

al-fagr. Ibid, p. 95.

% Bab al-nabat. Ibid, p. 98.

% Bab asma’ al-qumiyya. Ibid, p. 100.

% Bab al-nahl. 1bid, p. 101.

% Bab dukiir ma Suhira min-hu al-inat. \bid, p. 103.

% Bab inat ma suhira min-hu al-dukiir. Ibid, p. 104,

% Bab ma yu ‘raf wahidu-hu wa-yaskul gam ‘u-hu. 1bid, p. 105.
% Bab ma yu ‘raf $am ‘u-hu wa-yaskul wahidu-hu. Ibid, p. 107.
% Bab ma ‘rifa ma fi I-hayl wa-ma yustahabb min halqi-ha. Ibid, p. 109.
199 Bab ‘uyiib al-hayl. Ibid, p. 121.

01 Bab al-‘uyiib al-hadita fi I-hayl. 1bid, p. 124.

192 pab halq al-hayl. Ibid, p. 125.

193 Bab siyat al-hayl. \bid, p. 131.
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Se & bianca la parte superiore della testa & asqa‘, se € bianca la sua nuca allora é
agnaf, se tutta la testa & bianca é agsa e arham. Se € bianca la parte anteriore della
testa allora € as‘af, se € tutta bianca & asbag, se le sue orecchie sono spruzzate di

bianco allora & adra’.***

20. Capitolo sul colore dei cavalli.'®®

21. Capitolo sui fianchi dei cavalli e su cio che si disprezza delle loro chiazze.'%

22. Capitolo su chi arriva primo tra i cavalli.%’

23. Capitolo sulla conoscenza della costituzione dell’uomo e i suoi difetti.’®® In
questo capitolo vengono elencati i difetti fisici degli uomini, che possono
portare anche a difetti nella pronuncia, ad esempio: “Al-fagam nella bocca é
lo sporgere in avanti degli incisivi inferiori quando qualcuno serra la sua
bocca e non ci sono i superiori™®, “Al-fz fa’a & che il parlante tentenni sulla
fa’, quando tentenna sulla ¢ta’ & il ramtam.**®
24. Nelle donne.**! Come il precedente.
25. Le malattie.**? In questo capitolo sono elencate le malattie, gli organi o zone
del corpo colpite, eventuali cure e i riferimenti nella letteratura o nella sunna.
26. Le ferite.™* Come il precedente.
27. Capitoli delle distinzioni.***
a. Distinzioni nella costituzione dell’'uomo’®, ad esempio: “la parte
visibile della pelle della testa e del resto del corpo e al-basara, la
parte interna & al-adama™**®, “la figura dell’uomo quando & seduto o

dormiente si dice gutra, quando & levata si dice gama™’, “si dice: un

% \da abyadda a‘la ra’si-hi fa-huwa asga‘ wa-ida abyadda qafa-hu fa-huwa agnaf wa- wa-ida

abyadda ra’su-hu kullu-hu fa-huwa agsa wa-arham fa-in Sabat nasiyatu-hu fa-huwa as‘af fa-in
abyaddat kullu-ha fa-huwa asbag fa-in kana bi-udunay-hi naqs bayad fa-huwa adra’. Ivi.

195 Bab alwan al-hayl. 1bid, p. 134.

196 Bab al-dawa’ir fi I-hayl wa-ma yukrahu min Siyati-ha. Ibid, p. 135.

7 Bab al-sawabiq min al-hayl. Ibid, p. 136.

198 Bab ma ‘rifa ma fi halq al-insan min ‘uyib al-halg. Ivi.

199 Al-fagam ft I-famm wa-huwa an tataqaddam al-tandya [-sufla ida damma |-ragul fa-hu fa-la taga
‘alay-ha - ‘ulya. Ibid, pp. 136-137.

YW Al-fa’fa’a an taraddad al-mutakallim fi I-fa’ fa-ida taraddad fi I-ta’ fa-huwa tamtam. Ivi.

YW \Wa-fi-l-nisa’. Ibid, p. 140.

Y2 Al-ilal. vi.

Y4 gbwab al-furig. Ibid, p. 144.

Y5 Purig fi halq al-insan. Ivi.

Y6 7ahir gild al-insan min ra’si-hi wa-sair gasadi-hi al-basara wa-batinu-hu al-adama. Ivi.
Y Sahs al-insan ida kana qa‘id aw nd’im gutta Wa-ida kana qa’im fa-huwa gama. Ivi.
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uomo malhiiz quando appare la canizie sulla sua testa, dopo diventa

asmat quando il nero e il bianco sono mescolati, poi asyab”.*®

119

b. Distinzioni nei denti.”~ Qui possiamo trovare la risposta al quesito

che imbarazzava i kuttab esposto nella suzba:

l'uomo ha quattro incisivi centrali, quattro incisivi laterali, da solo si dice
incisivo laterale muhaffafa, quattro canini, quattro premolari, dodici molari,

tre in ogni semiarcarta, quattro denti del giudizio che sono agli estremi.'*

Segue una parte dedicata allo sviluppo della dentizione dei vari

animali.

c. Distinzioni nelle bocche.*?

d. Distinzioni nel piumaggio dell’ala.'??

e. Distinzioni nella prole.*”® Ad esempio:

la prole di ogni animale da preda si dice garw, la prole di ogni animale
piumato si dice farh, la prole di ogni mammifero si dice tifl. Questo €&
l'insieme [delle nozioni] di questo capitolo. Poi la prole del cavallo ¢ muhr
o faluww, la prole dell asino ¢ gahs o ‘ifw o0 tawlab, e cosi il piccolo mulo,

la prole della vacca & “igl o ‘iggawl, il femminile ‘igla.'**

Distinzioni nell’accoppiarnento.125

Distinzioni nella gravidanza.*®
127

5 e =

Distinzioni nel parto.
i. Distinzioni dei suoni,*?® intesi come voci umane e versi animali.

28. Capitolo della conoscenza di cibi e bevande.*® Ad esempio:

18 Yuqal ragul malhiiz ida bada al-Sayb fi ra’si-hi tumma huwa asmat ida ihtalasa l-sawad wa-l-
bayad tumma huwa asyab. 1bid, p. 146.

Y9 Purig fi 1-asnan. Ibid, p. 149.

20| i-l-insan arba‘ tandya wa-arba  raba ‘iyyat l-wahida raba ‘iyya muhaffafa wa-arba‘a anyab wa-
arba ‘a dawahik wa-itnata ‘asara raha talat ft kull Saqq wa-arba ‘a nawagid wa-hiya aqsaha. Ibid, pp.
149-150.

22 Burig ft I-afwah. Ibid, p. 153.

22 Burig f7 ris al-gandh. \Vi.

2 Furig ft I-agfal. Ibid, p. 154.

2 Walad kull sabu* garw wa-walad li-kull d7 ris farh wa-walad kull wahsiyya tifl hada gumla hada I-
bab. Tumma walad al-faras muhr wa-faluww wa-walad al-himar gahs wa- ‘ifw wa-tawlab wa-ka-
dalika I-bagl al-sagir wa-walad al-baqara ‘igl wa- ‘iggawl wa-1-unta ‘igla. Ivi.

25 Purig fi I-sifad. Ibid, p. 156.

128 Purig fi 1-haml. 1bid, p. 158.

Y27 Purig fi 1-wilada. Ibid, p. 159.

28 Purig fi l-aswat. Ibid, p. 160.

2 Bab ma ‘rifa fi I-ta‘am wa-1-sarab. \bid, p. 162.
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il cibo delle nozze é al-walima, il cibo della costruzione al-wakira, il cibo del parto é
al-hurs, cio di cui si alimenta la partoriente stessa € hursa. Il cibo della
circoncisione € i‘dar, il cibo di chi viene dal viaggio al-naqi‘a, qualsiasi cibo

preparato per I’invito ma’duba 0 ma’daba® '

a. Conoscenza delle bevande.’® Ad esempio: “il caffé & il vino, &
chiamato cosi perché provoca inappetenza, ossia allontana il

desiderio del cibo, disse al-Kisa’T (m. 189/805)™**: si dice ‘un tale &

inappetente’ quando diminuisce il suo appetito.”***

b. Conoscenza del latte.**®

c. Conoscenza del cibo.™® In questo capitolo vengono proposti alcuni
cibi assunti dagli arabi, la loro composizione e I’etimologia del nome,

ad esempio:

Gli arabi conoscono alcune delle zuppe dei sedentari e della loro tavola: al-
madira € cosi chiamata perché é cucinata con il latte fermentato che e acido.
Conoscono al-harisa*®’ cosi chiamata perché & triturata, ossia macinata.
Conoscono al-‘asida cosi chiamata perché é mescolata, ossia girata, c’é chi
dice, riferendosi al collo di chi gira, ‘asid (piegato da un lato); allo stesso

modo al-lafita, cosi chiamata perché é rigirata, ossia girata.*®

29. Distinzioni delle zampe degli animali.**®

30. Conoscenza delle mammelle.**°
31. Distinzione tra I’utero e il pene.141

32. Distinzioni nelle feci.'*?

130 \/edi supra, p. 32.

181 Ta‘am al- ‘urs al-walima wa-ta ‘am al-bina’ al-wakira wa-ta ‘am al-wilada I-hurs wa-ma tut ‘imu-hu
l-nufasa’ nafsa-ha hursa wa-ta ‘am al-hitan i‘dar wa-ta‘am al-qadim min safari-hi -naqi‘a wa-kull
ta‘am suni‘a li-da ‘wa ma’duba wa-ma’daba. Adab, p. 162.

Y32 Ma ‘rifa fi I-Sarab. Ibid, p. 164.

133 Cfr. Sellheim R., “al-Kisa’1”, in EI? vol. 5, pp. 171-172.

3% Wa-l-gahwa I-kamr summiyat bi-dalika li-anna-ha tught ay tadhab bi-sahwa I-ta ‘am gala I-Kisa i:
yuqal gad agha l-ragul ida qalla ta ‘mu-hu. Adab, p. 165.

135 Ma ‘rifa I-laban. bid, p. 168.

38 Ma ‘vifa I-ta‘am. Ibid, p. 169.

137 Alcuni biografi riportano ’aneddoto secondo il quale Ibn Qutayba sarebbe morto poche ore dopo
aver chiesto come ultimo pasto un piatto di arzsa. Si veda ad esempio al-Qiftt, Inbah, vol. 2, p. 146.
138 \Wa-ta ‘rif al- ‘arab min atbiha ahl al-hadar wa-sani ‘i-him: al-madira summiyat bi-dalika li-anna-
ha tuthah bi-l-aban al-madir wa-huwa |-hamid wa-ta rif al-harisa summiyat bi-dalika li-anna-ha
tuhras ay tudaqq wa-za ‘rif al- ‘asida summiyat bi-dalika li-anna-ha tu ‘sad ay tulwa wa-min-hu gila li-
lawt ‘unuga-hu ‘asid wa-ka-dalika al-lafita summiyat bi-dalika li-anna-ha tulfat ay tulwa. Adab, p.
169.

9 Purig fi gawa’im al-hayawan. Ibid, p. 170.

Y0 Ma “rifa fi duri . \bid, p. 171.

Y Farg fi I-rahim wa-l-dakar. Ivi.
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33. Conoscenza dei mammiferi.**®

34. Tane dei predatori e nidi degli uccelli.***

35. Distinzione nei nomi dei branchi.** In questo capitolo sono elencati i nomi
con i quali vengono definiti i vari branchi di animali.

36. Conoscenza delle pecore.* In questo capitolo vengono elencati tutti i nomi

con i quali gli ovini sono definiti in base a particolari condizioni, ad esempio:

[Si dice] al-gadad degli ovini che hanno poco latte e al-masar dei caprini. La pecora
[si definisce] labiin e la capra lubn o lubun se da latte, sia essa abbondante [di latte]

0 scarsa. Una pecora (3af) é labina se da molto latte, una pecora (na‘aga) ragit, una

capra rubba, delle capre rubab.**’

37. Difetti degli ovini.**® Ad esempio:

Tra i difetti degli ovini c¢’é al-raqta’ quando sono sia bianche che nere, oppure al-
namra’. Se la testa & nera ¢ ra’sa’, se dal corpo alla testa & bianca é rahma’, se un
contorno occhi € nero e [’altro é bianco é hawsa’, se € nero il collo é dar‘a’, se le
due anche sono bianche ¢é hasfa’, se un fianco e bianco é $akla’, se le gambe e le

anche sono bianche & harga’, se una sola gamba & bianca é ragla’**°

38. Capitolo della conoscenza degli strumenti.**® In questo capitolo sono descritti

vari utensili legati alle varie professioni, ad esempio:

Il filo col quale si solleva la bilancia é al-‘adaba, la sbarra trasversale sulla quale

c’e la linguetta ¢ al-mingam; si dice quando la linguetta la racchiude al-fiyaran. Al-

Y2 Purig fi l-arwat. Vi.

Y3 Ma ‘rifa fi I-wuhis. Ibid, p. 172.

Y4 Gipara |-siba ‘* wa-mawadi* al-tayr. lbid, p. 173.

Y Farg fi asma’ al-gama ‘at. Ivi.

Y8 Ma ‘vifa fi I-5a°. Ibid, p. 176.

YT Al-gadiid min al-da’n al-qalila I-darr wa-hiya |-masir min al-mi‘zt wa-$at labin fi ganam lubn
wa-lubun ida kanat bi-ha laban gaziva kanat aw baki’a wa-sat labina ida kanat kativat I-laban wa-
na ‘ga ragut Wa- ‘anz rubba wa-a ‘naz rubab. Ivi.

18 Siyat I-ganam. Ivi.

Y9 F1 Siyat I-da’n al-raqa’ allati fi-ha sawad wa-bayad wa-\-namra’ mif\u-ha fa-in aswadda ra’su-ha
fa-hiya ra’sa’ fa-in abyadda ra’su-ha min bayna gasadi-ha fa-hiya rahma’ fa-in aswaddat izda I-
‘inatayn wa-abyadda l-upra fa-hiya pawsa’ fa-in aswaddat |- ‘unug fa-hiya dar‘a’ fa-in abyaddat
hasirata-ha fa-hiya hasfa’ fa-in abyaddat Sakilatu-ha fa-hiya sakla’ fa-in abyaddat rigla-ha ma‘a
hasiratay-ha fa-hiya harga fa-in abyaddat ihda riglay-ha fa-hiya ragla’. Ibid, pp. 176-177.

YO0 Bab ma ‘rifa I-alat. Ibid, p. 178.

Luca Rizzo 81



La ricezione dell’Adab al-katib di Ibn Qutayba in al-Gawaliqi e Ibn al-Sid al-Batalyawsi

sa‘danat sono le giunture che si trovano alla base della bilancia, ’anello che unisce

i fili alle due estremita della sbarra @ al-kizama.™
39. Capitolo della conoscenza dei vestiti e degli abiti."™* Ad esempio:

Al-rayta e qualsiasi mantello che non & [composto da ] due teli, al-hulla non & che
un vestito di ambo i generi, al-nagba & un pezzo di vestito della misura dei pantaloni
reso una cintura cucita senza nayfaq (parte pit larga del pantalone) ed ¢ allacciata
come sono allacciati i pantaloni. Se non ha cintura né le due gambe allora ¢ al-

nitaq, se ha una cintura, le due gambe e la parte piu larga allora sono pantaloni.'
40. Capitolo della conoscenza delle armi.*>* Ad esempio:

La spada: il filo della spada ¢ il limite del suo perimetro, i due limiti dei suoi due lati
sono i suoi zubata, mentre al-‘ayr € la parte che sporge nel mezzo, mentre girar al-
sayf € cio che sta tra i due zuba e al-‘ayr di entrambi i lati della spada. Al-silan

della spada e del coltello é la lama in ferro che é inserita nell elsa. 155

41. Capitolo dei nomi degli artigiani.**®

42. Capitolo sulla diversita dei nomi in un’unica cosa secondo la diversita delle

parti.*>’

43. Capitolo sulla conoscenza degli uccelli.™® Ad esempio: “la ghiandaia (akyal)
e al-sigirraq e gli arabi ne traggono cattivo augurio, i lessicografi dicono: al-
veo o - 45,159
Sirigraq.

44. Capitolo sulla conoscenza degli insetti, delle mosche, e dei piccoli volatili.*®

45. Capitolo sulla conoscenza del serpente e dello scorpione.*®

46. Capitolo sulla conoscenza dei metalli della terra.*®®

Y \Wa-l-payt allads tarfa ‘bi-hi l-mizan huwa I- ‘adaba wa-l-hadida I-mu ‘tarida allati fi-ha I-lisan hiya
I-mingam wa-yuqal lamma yaktanif al-lisan min-ha al-fiyaran wa-l-sa ‘danat al- ‘uqad allati fi asfal
al-mizan wa--halqa allati tugma* fi-ha I-huyit fi tarfay |-hadida hiya [-Kizama. Ibid, p. 179.

52 Bab ma ‘rifat I-tiyab wa-\-libas. Ibid, 181.

53 Al-rayta kull mula’a lam takun lifgayn wa-\-hulla 1a takiin illa tawbayn min gins wahid wa-l-nugba
it ‘a min al-tawb qadra l-sarawil tug ‘al la-ha hugza mahita min gayr nayfaq wa-tusadd ka-ma tuSadd
al-sarawil fa-in lam takun la-ha hugza wa-la sagan fa-hiya |-nitaq fa-in kana la-ha hugza wa-sagan
wa-nayfaq fa-hiya l-sarawil. 1bid, pp. 181-182.

1% Bab ma ‘rifa fi I-silah. 1bid, p. 184.

155 Al-sayf: dubab al-sayf hadd rarafi-hi wa-hadda-hu min ganibay-hi zubata-hu wa-I-‘ayr huwa I-
nasiz al-sahis fi wasati-ha wa-girar al-sayf m bayna zubatay-hi wa-bayna |- ‘ayr min waghay [-sayf
gami‘ wa-l-silan min al-sayf wa-l-sikkin al-hadida allati tudhal fi [-nisab. Ibid, pp. 184-185.

18 Bab asma’ al-sna*. Ibid, p. 187.

Y7 Bab iptilaf asma’ al-Say’ al-wahid li-ihtilaf al-gihat. Ibid, p. 187.

58 Bab ma ‘rifa fi I-rayr. Ibid, p. 189.

19 Al-apyal huwa |-sigirrag wa-I-‘arab tatasa’am bi-hi wa-ahl al-luga yagilina I-sirigrag. Ivi.

%0 Bab ma ‘rifa fi I-hawamm wa-\-dubab wa-sigar al-rayr. Ibid, p. 193.

181 Bab ma ‘rifa fi I-hayya wa-I- ‘agrab. Ibid, p. 198.
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47. Capitolo dei nomi che si avvicinano nella forma fonetica e nel significato.'®®

In questo capitolo vengono proposte coppie di parole che hanno simile forma
fonetica e simile significato, ad esempio: “al-hasir e colui che soffre il
freddo, al-faris e colui che soffre il freddo e la fame”'®, “I’acqua Sarib &
quella salata che non si beve se non nella necessita, mentre al-sarib € quella
che contiene qualcosa [che la rende] dolce e si beve per questo motivo™.*®
48. Capitolo delle parole desuete nella simile enunciazione.'®® In questo capitolo
sono prese in considerazione alcune parole simili - per forma o significato o
campo semantico di riferimento - descrivendone I’utilizzo corretto, ad

esempio:

Al-taqriz ¢ la lode dell ' uomo vivo, mentre al-ta’bin € la sua lode da morto. Mi sono
arrabbiato con un tale (li-fulan) quando € vivo, mentre mi sono arrabbiato con lui
(bi-hi) quando & morto. ‘Aqaltu I-maqtal quando hai pagato il prezzo del sangue,
mentre ‘aqaltu ‘an fulan quando a lui spetta [pagare] il prezzo del sangue e tu I’hai

ricevuto da lui.*®

Ogni cosa dalla parte del marito, come il fratello e il padre, sono gli ahma’ il cui
singolare & ham come gaf e hami-hu come aba-hu'®, ham’ é hamzato con ‘m’
guiescente, hamat l-mar’a (suocera)é la madre di suo marito e non ci sono altre
varianti eccetto questa. Ogni cosa dalla parte della donna si dice al-ahtan, mentre

al-sihr mette assieme tutto cio.*®

49. Capitolo sull’enantiosemia.'”® Ad esempio: “al-gawn & sia il nero sia il

bianco™™, “al-sarim ¢ sia la notte sia il giorno”m, “al-galal ¢ sia la cosa

192 Bab ma ‘rifa fi gawahir al-ard. 1bid, p. 199.

193 Bab al-asma’ al-mutaqariba fi I-\afz wa-l-ma ‘na. Ibid, p. 200.

164 Al-hasir alladi yagid al-bard wa-l-haris allads yagid al-bard wa-1-gii © Ibid, p. 201.

%5 Wa-l-ma’ al-sarib al-milh alladi la yusrab illa ‘inda I-darira wa-\-Sarib allads fi-hi Say’ min
‘udiiba wa-huwa yusrab ‘ala ma fi-hi. Ivi.

16 pab nawdadir min al-kalam al-musabih. 1bid, p. 202.

%7 Al-tagriz madh al-ragul hayy wa-l-ta’bin madhu-hu mayyit. Gadibtu li-fulan ida kana hayy wa-
gadibtu bi-hi ida kana mayyit. ‘Agaltu [-maqtil ida a‘tayta diyata-hu wa- ‘aqaltu ‘an fulan ida
lazimathu diya fa-a ‘fayta-za ‘an-hu. lvi.

188 Ossia hanno la stessa forma al singolare e al plurale, cosi come ha la stessa particolarita di ab di
allungare la vocale finale a seconda del case che gli compete.

189 Wa-kull say’ min gibal al-zawg mitl al-ah wa-1-ab fa-hum al-akma’ wahidu-hum ham mizl gaf wa-
hami-hu migl abi-hu wa-ham’ mahmiiz sakin al-mim. Wa-hamat al-mar’a umm zawgi-ha la luga fi-ha
gayr hadihi wa-kull Say’ min gibal al-mar’a fa-hum al-ahtan wa-l-sihr yagma * hada kulla-hu. 1bid, p.
203.

Y0 Bab tasmiya I-matadaddin bi-sm wahid. Ibid, p. 208.

Y71 Al-gawn al-aswad wa-huwa I-abyad. vi.

Y72 Al-sarim al-layl wa-1-sarim al-nahar. Ibid, p. 209.
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grande sia la cosa piccola™'"®, “al-sarih & sia chi chiede aiuto sia chi aiuta, al-

hagid ¢ sia chi prega di notte sia chi dorme, al-zahwa é sia la salita sia la

discesa.t™

Come si evince dalla composizione del Kitab al-ma ‘rifa, 1o scopo di Ibn Qutayba e
di raccogliere e ordinare nel modo piu agevole, i termini, tecnici e non, d’uso
corrente presso le cancellerie, cosi come i piu desueti. Il risultato finale mira
all’esaustivita, pur rimanendo vincolato a determinati campi semantici. Come
enunciato dall’autore stesso nell’introduzione, questo ¢ un libro leggero, di facile
consultazione e di rapido aiuto per chi fa della kitaba il suo mestiere. La suddivisone
in molti capitoli e sottocapitoli di dimensioni assai ridotte, facilita la consultazione e
il reperimento dei dati, nonché sprona alla memorizzazione, proprio in virtu di quella
concisione (igaz) che abbiamo visto essere cara al nostro autore. Tali caratteristiche
saranno alla base del successo di questo trattato in entrambe le parti del mondo
arabo-musulmano, tanto ad est quanto ad ovest, rendendolo un manuale del quale

qualsiasi studioso non puo fare a meno nella sua formazione.

1l Kitab tagwim al-yad

Questo libro raccoglie delle spiegazioni attinenti al satt, ossia all’ortografia vera e
propria, e alla morfologia (tasrif) con le sue regole ed eccezioni.'™ Il libro &

suddiviso nei seguenti capitoli:

1. Capitolo della presentazione dell’alfabeto.'® In questo capitolo si discutono
le aggiunte e le abbreviazioni che incorrono in alcune parole, sia dovute

all’uso, sia per convenzione:

| segretari aggiungono nella scrittura della parola cio che non € nella sua forma

per separarla, con [’aggiunta, da cio che gli assomiglia. Oppure fanno cadere dalla

%3 Al-galal al-$ay’ al-kabir wa-\-galal al-5ay’ al-sagir. Ivi.

14 Wa-l-sarih al-mustagit wa-l-mugit, wa-1-hagid al-musallt bi-1-layl wa-1-na’im ayd®, wa-l-zahwa I-
irtifa “ wa-l-inhidar. Ibid, p. 210.

175'si veda a proposito dei trattati di ortografia Ghersetti, “Etablir les sources ou de la fagon d’écrire
correctement: les Kitab al-hatt d’Ibn al-Sarrag et d’al-Zaggagi’, Sources and Approaches across
Disciplines in Near Eastern Studies Proceedings of the 24th Congress of L'Union Européenne des
Arabisants et Islamisants, in Orientalia Lovaniensia Analecta, Leuven: Peters, vol. 215, pp. 403-422.
Y8 Bab igama I-higa’. Ibid, p. 213. Le uniche lettere prese in considerazione in tutto il libro sono le tre
deboli e la hamza, per cui higa’ si riferisce solo a queste quattro.
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parola cio che é nella sua forma giudicandolo non importante, essendo soddisfatti di
cio che rimane, non avendo bisogno di quello che ¢ stato scartato se & presente un
segno di cio che e stato eliso della parola. Gli arabi fanno cosi ed elidono dal
morfema e dalla parola, ad esempio “lam yaku” volendo dire “lam yakun” (non fu)
e “lam ubal” volendo dire “lam ubali” (non me ne importo). Dell enunciato
abbreviano cio senza cui l’enunciato non sarebbe completo, giudicandolo poco
importante, e per concisione, se l’interlocutore sa cosa vogliono dire. [...] A volte i
segretari non hanno potuto distinguere tra due parole ambigue con I’aggiunta o la
sottrazione, lasciandole quindi nel loro stato. Si sono accontentati di cid che indica
il loro senso in base a cio che nell’enunciato precede e segue, ad esempio quando
dici al tale “lan yagzuwa” (non attacchera), ai due “lan yagzuwa”, al gruppo “lan
yagzi”. Non si distingue tra il duale, il singolare e il plurale, solamente nel Libro
aggiungono, per distinguere le due parole ambigue, delle lettere di allungamento o

deboli ossia waw, ya’ e alif e non vanno oltre a queste."”’

Capitolo dell’alif prostetica nei nomi.*"®

Capitolo dell’articolo determinativo.'”

Capitolo su cid in cui & trasformata I’alif prostetica.*®

Capitolo sull’aggiunta dell’alif interrogativa all’alif prostetica.'®!

Capitolo sull’aggiunta dell’alif interrogativa all’articolo determinativo.'®?

Capitolo sull’aggiunta dell’alif interrogativa all’alif forte.*®

Capitolo dell’alif di separazione.'®*

© 0o N o g bk~ DN

Capitolo sulle due alif che si incontrano limitandosi a una delle due, e le tre

[alif] che si incontrano limitandosi a due.’® In questo capitolo sono descritti

Y7 Al-kuttab yazidina fi kitaba I-harf ma laysa i wazni-hi li-yafsilii bi-1-ziyada bayna-hu wa-bayna I-
musbih la-hu wa-yusqitiina min al-harf ma huwa fi wazni-hi stibfaf wa-stigna’ bi-ma ubgiya ‘amma
ulgiya ida kana fi-hi dalil ‘ala ma yahdifina min al-kalima. Wa-I-‘arab ka-dalika yaf aliina wa-
yahdifina min al-lafza wa-1-kalima naswa gawli-him: lam yaku wa-hum yuridiina lam yakun wa-lam
ubal wa-hum yuridina lam ubali wa-yahtaziliina min al-kalam ma yatimm al-kalam ‘ala [-haqiqa illa
bi-hi stibfaf wa-igaz ida ‘arafa I-muhdtab ma ya ‘niina bi-hi. [...] Wa-rubba-ma lam yumkin al-kuttab
an yafsilii bayna I-mutasabihayn bi-ziyada wa-1a nuqsan fa-taraki-huma ‘ala hali-hima wa-ktafii bi-
ma yadullu min mutagaddim al-kalam wa-muta’ahhiri-hi mahbar ‘an-huma nahwa qawli-ka li-1-ragul
lan yagzuwa wa-li-I-itnayn lan yagzuwa wa-li-I-gami* lan yagza wa-la yufsal bayna l-iznayn wa-I-
wahid wa-l-gami‘ wa-inna-ma yazidina fi [-kitab farq bayna [-mutasabihayn huraf al-madd wa-lI-/in
wa-hiya l-waw wa-l-ya’ wa-1-alif la yata ‘addawna-ha ila gayri-ha. \bid, pp. 213-215.

Y8 Bab alif al-wasl fi-l-asma’. Ibid, p. 210.

1 Bab al-alif wa-I-lam li-1-ta ‘rif. Ibid, p. 218.

80 Bab ma tugayyira-hu alif al-wasl. 1bid, p. 219.

8 Bab dubiil alif al-istifham ‘ala alif al-wasl. 1bid, p. 222.

82 Bab duhiil alif al-istifham ‘ala I-alif wa-1-lam allatayni li-l-ma ‘rifa. \bid, p. 223.

183 Bab duil alif al-istifham ‘ala alif al-qat*. Ivi.

184 Bab alif al-fas. Ibid, p. 225.

8 Bab al-alifayn tagtami‘an fa-yaqtasir ala ihda-huma wa-\-talat yagtami‘na fa-yaqtasir ‘ald
matayn. Ibid, p. 226.
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gli incontri di piu alif all’interno di uno stesso enunciato, ma non

necessariamente all’interno della stessa parola. Ad esempio:

Scrivi a#/ub (ya-Ibrahim), sl (ya-Ishaq), <l (ya-Ayyiib), ULl (ya-aba-na) con
una sola alif, ne elidi una perché in quello che rimane c’é un segno di cio che non
c’e pit. Scrivi 2/ (Adam), _=3/(@hr), </ (@’ib), </ (amir) con una sola alif, ne elidi
una perché in cio che rimane c’é un segno di cio che non c’e piu. Allo stesso modo il

verbo, ad esempio: o/ (amana), _/ (azara).*®®

10. Capitolo dell’elisione e realizzazione dell’alif nei nomi.*®’

11. Capitolo dell’elisione dell’alif nei nomi al plurale.'®® Ad esempio:

Quanto a al-muslimat (musulmane) e al-salihat (devote) la realizzazione dell’alif in
al-muslimat é migliore della sua elisione, mentre [’elisione dell’alif in al-salihat &
migliore della sua realizzazione perché in al-muslimat non ce ne sono se non quella

che elidi e in al-salihat ¢ ’¢ un altra alif diversa da quella che elidi.*®

12. Capitolo su ma quando & affissa.'*
13. Capitolo su man quando & affisso.
14. Capitolo su /a quando & affissa.'*

15. Capitolo delle particelle che si affiggono a ma, ida e altre.'*

16. Capitolo sulle due o tre waw contigue in un’unica parola.'**

17. Capitolo dell’articolo determinativo affisso ad una /am della parola stessa.*®

18. Capitolo della 4@’ del femminile.*®

19. Capitolo di ciod che & aggiunto allo scritto.*®’

20. Ancora sull’alfabeto.'®®

186 Taktub ya-Ibrahim wa-ya-\shaq wa-ya-Ayyiib wa-ya-aba-na bi-alif wahida. Wa-tahdif wahida li-
anna fi-ma baqiya dalil ‘ala ma dahaba wa-taktubu Adam wa-ahar wa-a’ib wa-amir bi-alif wahida li-
anna fi-ma baqiya dalil ‘ala ma dahaba wa-ka-dalika I-fi‘l nahwa amana wa-azara. Ibid, pp. 226-
2217.

87 Bab hadf al-alif min al-asma’ wa-ithatu-ha. Ibid, p. 228.

188 Bab hadf al-alif min al-asma’ fi I-gami*. Ibid, p. 231.

8 Amma I-muslimat wa-\-salihat fa-itbat al-alif fi I-muslimat agwad min hadfi-ha wa-had al-alif min
al-salihat ahsan min itbati-ha li-anna-hi 1a alif fi I-muslimat illa allatt tahdifwa-fi I-salihat alif gayr
al-mahduf. Ibid, p. 232.

190 Bab ma ida ittasalat. Ibid, p. 234.

1 Bab man ida ittasalat. bid, p. 237.

192 Bab la ida ittasalat. Ibid, p. 239.

93 Bab hurif tisal bi-ma wa-bi-ida wa-gayr dalika. Ibid, p. 241.

9% Bab al-wawayn tagtami ‘an fi harf wahid wa-talat yagtami ‘na. Ibid, p. 242.

195 Bab al-alif wa-l-lam li-\-ta ‘rif yadhulan ‘ald lam min nafs al-kalima. 1bid, p. 243,

96 Bab ha’ al-ta’nit. \bid, p. 244.

Y7 Bab ma zida fi I-kitab. |bid, p. 245.

198 Bab min al-higa’ ayd™. \bid, p. 247.
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21. Capitolo sull’imperativo del verbo debole.™

22. Capitolo su cio in cui si riduce la ya’ per I’incontro di due quiescenti.?*

23. Capitolo su cid che si scrive con la ya’ e con alif nei verbi.?*

24. Capitolo su cid che si scrive con la ya’ e con alif nei nomi.?%
25. Capitolo delle lettere che hanno dei significati particolari.?*®

26. Capitolo della hamza.?*

27. Capitolo sulla hamza finale preceduta da quiescente.?®

28. Capitolo della hamza seconda radicale e ya’ 0 waw terza radicale.?®

29. Capitolo della hamza terza radicale preceduta da ya’ o waw. 2

30. Capitolo della data e dei numeri.”®

31. Capitolo su come il numero agisce nel rendere maschile o femminile.?®

32. Capitolo del duale.?*®
33. Capitolo del duale e del plurale del dimostrativo.?*

34. Capitolo sull’aggettivo relativo usato di frequente nell’espressione scritta e

orale.?*?

35. Capitolo sui diptoti.*

36. Capitolo dei nomi femminili che non hanno marca del femminile.?*

37. Capitolo su cio che & volto al maschile e al femminile.?

38. Capitolo su cio che sia maschile che femminile e ha la marca del

femminile.*

39. Capitolo su cio che sia maschile che femminile e non ha marca del femminile
se lo si usa al femminile.?*’

40. Capitolo egli aggettivi femminili senza ha’.**® Ad esempio:

199 Bab al-amr bi-l-mu ‘tal min al-fi ‘1. Ibid, p. 250.

20 Bab ma nagasa min-hu l-ya’ li-gtima* al-sakinayn. Ibid, p. 252.

21 Bab ma yuktab bi-l-ya’ wa--alif min al-af*al. Ibid, p. 255.

292 Bab ma yuktab bi-l-ya’ wa--alif min al-asma’. Ibid, p. 256.

23 Bab al-hurif alldti ta’fi li-ma ‘ant. 1bid, p. 260.

204 Bab al-hamza. Ibid, p. 262.

295 Bab al-hamza takiin ahir al-kalima wa-ma gabla-ha sakin. Ibid, p. 266.
26 Bab al-hamza takin ‘ayn wa-\-lam ya’ aw waw. Ibid, p. 268.

27 Bab al-hamza ma kanat fi-hi lam wa-qabla-ha ya’ aw waw. Ibid, p. 269.
28 Bab al-ta’rih wa-\- ‘adad. Ibid, p. 270.

29 Bab ma yagri ‘alay-hi |- ‘adad fi tadkiri-hi wa-ta ‘nizi-hi. 1bid, p. 274.

210 Bab al-tagniya. Ibid, p. 275.

21 Bab tagniyat I-mubham wa-gam ‘u-hu. 1bid, p. 277.

212 Bab ma yusta ‘mal katir min al-nasab f7 I-kutub wa-I-lafz. Ibid, p. 278.
3 Bab ma la yansarif. Ibid, p. 281.

Y Bab asma’ al-mu’annat allaft 1 a ‘lam fi-ha li-\-ta 'nit. \bid, p. 287.

215 Bab ma yudakkar wa-yu ‘annat. \bid, p. 288.

218 Bab ma yakin li-\-dukiir wa-\-inat wa-fi-hi ‘alam al-ta’niz. \bid, p. 89.
21 Bab ma yakin li-1-dukir wa-l-inat wa-la ‘alam fi-hi li-I-ta’nit ida urida bi-hi |-mu’annat. 1bid, p.
290.
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Cio che e in forma fa‘il & un attributo per il femminile, con il significato di maf*al ed
e senza ha’, ad esempio: kaff hadib (una mano colorata), milhafa gasil (un mantello
lavato). A volte si introduce la ha’ facendoli comportare come nomi, ad esempio: al-
nattha (incornata), al-dabiha (vittima sacrificale), al-farisa (la preda), akilat 1-sabu*
(il cibo del predatore), si dice §at dabih (pecora sacrificale), come si dice naqa kasir
(cammella in cattivo stato), mentre dici hadihi dabihatu-ka (questa é la tua vittima

sacrificale) questo perché non intendi informare che & appena stata sgozzata.?*

Se é fa‘l con il significato di fa‘il, allora il suo femminile & in ha’, ad esempio:
rahima (misericordiosa), ‘alima (sapiente), karima (magnanima), sarifa (nobile). [...]
quand’é fa‘ul con il significato di fa‘il e senza ha’ ad esempio: una donna sabiir

(paziente), Sakir (riconoscente), gafur (che perdona).??

Sono successivamente presentate le seguenti forme: fa ‘il col significato di
maf“ul, mif il, mif*al, muf“il, fa‘il, fa*‘il.

41. Capitolo sulle parole magsira (accorciate) usate nell’espressione scritta e
orale.??! Ossia le parole di ultima radicale debole, la cui ultima consonante
viene “accorciata” in alif magszra o alif di allungamento.

42. Capitolo degli omofoni.???

223

43. Capitolo sulle lettere di allungamento d’uso comune.”” Questo capitolo € in

realta dedicato alla sola alif mamdiida.
44. Capitolo su cid che & allungato e abbreviato.??*
45. Capitolo su cio che é abbreviato, ma se cambia la vocale della sua forma é

allungato.?®

Come possiamo vedere il contenuto di questo libro e estremamente tecnico. Sono qui
contenute le informazioni necessarie di ortografia e morfologia per non incappare in

errori comuni dovuti alla soppressione delle lettere deboli all’interno di un’unica

218 Bab awsaf al-mu’annat bi-gayr ha’. Ibid, p. 291.

Y Ma kana ‘ala fa ‘il na 't li-l-mu’annat wa-huwa fi ta'wil maf*il kana bi-gayr ha’ nahwa kaff hadib
wa-milkafa gast wa-rubba-ma ga’at bi-1-ha’ fa-yudhab bi-ha madhab al-asma’ nahwa I-nasiha wa-I-
dabtha wa-l-farisa wa-akilat I-sabu‘ yuqgal sat dabth ka-ma yuqal naga kasir wa-taqilu hadidi
dabrhatu-ka wa-dalika anna-ka lam turid an tujbir anna-ia gad dubihat. Ivi.

2 Wa-in kana fa ‘il fi ta’wil fa ‘il kana mu’annat bi-1-ha’ nahwa rahima wa-‘alima wa-karima wa-
Sarifa [...] wa-ida kana fa‘ual fi ta'wil fa‘il kana bi-gayr ha’ nahwa mra sabir wa-Sakiar wa-gafir.
Ibid, pp. 292-293.

22 Bab ma yusta ‘mal fi-1-kutub wa-l-alfaz min al-hurif al-maqsira. Ibid, p. 297.

222 Bib asma’ yattafiq lafzu-ha wa-tahtalif ma ‘ani-ha. Ibid, p. 299.

22 Bab hurif al-madd al-musta ‘mala. Ibid, p. 301.

224 Bab ma yumadd wa-yuqsar. Ibid, p. 303.

25 Bab ma yugsar fa-ida guyyira ba ‘d harakat bina’i-hi mudda. Ibid, p. 305.
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parola o, piu in generale, di un enunciato. L’interesse espresso da Ibn Qutayba Si
rivolge ai soli aspetti piu ostici del linguaggio, rappresentati, oltre che dalle
semiconsonanti, da quelle parole il cui genere grammaticale é discordante dal loro
genere semantico. Allo stesso modo, capitoli come il trentesimo, dedicato ai numeri,
non contengono spiegazioni preliminari riguardo la natura degli accordi in genere,
numero, determinazione e caso, piuttosto si sviluppano in modo descrittivo della
mera norma linguistica. Ne risulta che questo testo non mira all’esaustivita, ma
presuppone uno studio complementare e anteriore delle regole generali di

morfosintassi.

Il Kitab tagwim al-lisan

In questo terzo libro Ibn Qutayba raccoglie una serie di lemmi ordinandoli per

categorie. Il filo conduttore ¢ I’errore, diffuso o meno. Il trattato ¢ cosi suddiviso:

226 che si avvicinano nella forma fonetica e si

1. Capitolo sulle due parole
confondono nel significato, a volte la gente le scambia.??” In questo capitolo
vengono elencate una serie di parole che hanno in comune la stessa radice,
ma una diversa vocalizzazione, ad esempio: “al-gasl e il nome verbale di
gasaltu (lavare), al-gisl & la malva e tutto cio con cui si lava la testa, al-gusl,

. . 22 « 17 .
con ‘v’ € ’acqua con la quale ci si lava” 8 «al- aldga con ‘a’ ¢ I’affetto e la

disputa, mentre al- ildga con la i’ ¢ la sferza”?®, “al-lahan con ‘a’ su ‘h’ &

I’intelligenza, si dice ‘un tale intelligente’, mentre al-lakn ¢ il solecismo.”?*°
Tutto il capitolo procede in questo modo, elencando coppie di parole spesso
confuse e il loro corretto significato e utilizzo. La particolarita di questi
lemmi & la vicinanza semantica dovuta allo stesso etimo.

2. Capitolo delle parole che si avvicinano nella forma fonica ma divergono i
loro significati.’®* In questo capitolo vengono elencate coppie di parole che

hanno in comune la stessa radice, ma una diversa vocalizzazione.

22% Harf pl. huriif, ha come significato piti comune quello di lettera o particella. In questo caso, come
altrove indica un’intera parola.

221 Bab al-harfayn alladayn yatagaraban fi I-\afz wa-fi-l-ma ‘na yaltabisan fa-rubba-ma wada ‘a I-nas
ahada-huma mawdi‘ al-ahar. 1bid, p. 307.

228 \Wa-l-gasl masdar gasaltu wa-\-gis| al-higmi wa-kull ma gusila bi-hi al-ra’s wa-l-gusl bi-l-damm
al-ma’ alladr yugtasal bi-hi. 1bid, p. 312.

29 \Na- ‘alaga [-hubb wa-I-husiima bi-l-fath wa- ‘ilaga I-sawt bi-l-kasr. Ibid, p. 318.

20 \Wa-I-lahan bi-fath al-ha’ al-fitna yugal ragul lahin wa-l-lahn al-hata’ fi I-kalam. Ibid, p. 321.

3L Bab al-hurif allati tatagarab alfazu-ha wa-tahtalif ma ‘ani-ha. Ibid, p. 322.
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Contrariamente al capitolo precedente, esse non hanno alcun tratto semantico

in comune, ad esempio: “al-mansir & il branco di cavalli, mentre al-minsar
59232

bl

con ‘i , “al-nasr ¢ il vento benevolo,

mentre ‘ho visto il popolo disperso’ (nasar) ossia sparpagliati”®*®, “al-/ih & la

99234

sulla ‘m’ € il becco dell’uccello

sete, mentre al-lawh € 1’aria.
3. Capitolo sulla differenza di forma di un’unica parola che modifica i
significati.”®* In questo capitolo vengono descritti i diversi significati a cui
fanno riferimento le parole secondo il paradigma su cui cono costruite, e

all’aggiunta o meno di lettere di allungamento, o affissi. Ad esempio:

Dicono: un uomo mubattan quand’é a stomaco vuoto, batin quand’é grasso, mabtin
quand’é ammalato allo stomaco, batin quand’é ingordo e insaziabile, mibtan
quando il suo ventre e voluminoso per la gran quantita di cido che mangia. Un uomo
muzahhar quando ha la schiena robusta, un uomo zahir quando si lamenta della sua

schiena, come fagir quando si lamenta delle sue vertebre.”®

Disse al-Farra’ (m. 207/822) **’: questo & un uomo tamri se amava mangiare i
datteri, se invece li vendeva era tammar, Se invece possiede molti datteri e non li

commercia & mutmir, guando li da’ da mangiare alla gente é tamir.”*®

Si dice: una donna mit’am, sullo schema mif*al, se & sua abitudine dare alla luce
ogni volta due gemelli, se invece vuoi dire che ha dato alla luce due bambini é
mut’im, allo stesso modo midkar e mudkir (che da’ alla luce figli maschi/che ha
dato alla luce un figlio); mihmaq quando é sua abitudine dare alla luce bambini
sciocchi, muhmiq quando ha generato uno sciocco, allo stesso modo una
donna mi’nat € mu’nit (che da’ alla luce figlie femmine/che ha dato alla luce una

239

figlia).

232 Nl-mansir gama ‘a min al-hayl wa-l-minsar bi-kasr al-mim minsar al-ta’ir. Ibid, p. 323.

23 Ml-nasr al-rih al-rayyiba wa-ra aytu I-gawm nasar ay muntasirin. Ibid, p. 324.

24 Al-fih al- ‘atas wa-l-lawh al-hawa’. Ibid, p. 325.

25 Bab iptilaf al-abniya fi I-harf al-wahid li-htilaf al-ma ‘ani. Ibid, p. 327.

2% Ragul mubattan ida kana hamis al-bam wa-bafin ida kana ‘azim al-bamn wa-mabyiin idd kana ‘alil
al-basn wa-barin ida kana manhiim nahim wa-mibgan ida dahuma bagmu-hu min kagra ma ya’kul. Wa-
ragul muzahhar ida kana Sadid al-zahr wa-ragul zahir ida staka zahra-hu mizl faqir ida staka fagara-
hu. Ibid, pp. 326-327.

237 Cfr. Blachére R., “al-Farra’”, in EI?, vol. 2, pp. 825-827.

%8 Oala I-farra’: hada ragul tamri ida kana yuhibbu akl al-tamr wa-in kana yabi‘u-hu fa-huwa
tammar fa-in katura ‘inda-hu I-tamr wa-laysa bi-tagir fa-huwa mutmir wa-ida at ‘ama-hu l-nas fa-
huwa tamir. Adab, p. 327.

29 Wa-yugal imra’a mit’am mitl mif‘al ida kana min ‘adati-ha an talid kull marra taw’amayn fa-in
aradta anna-ha wada ‘at itnayn fi batn quita mut’im wa-Ka-dalika midkar wa-mudkir wa-mihmagq ida
kana min ‘adati-ha an talid al-hamga wa-muzmiq ida waladat ahmaq wa-mra’a mi’'nat wa-mu 'nit ka-
dalika. Ibid, p. 330.
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Il capitolo procede prendendo in considerazione le varie forme che possono
essere assunte da una data radice, le quali descrivono lo stato del soggetto o
gli attribuiscono caratteristiche peculiari secondo uno schema morfologico

ricorrente.

4. Capitolo dei diversi nomi verbali di un solo verbo.?* In questo capitolo sono
presentati alcuni verbi che hanno piu di un nome verbale, ognuno
riconducibile ad un diverso significato del verbo. Ad esempio: wagaba [-qalb
wagth™ (il cuore batte forte), wagabat al-Sams wugiib™ (il sole tramonta)®*.

5. Capitolo dei verbi.?** In questo capitolo sono presentate alcune delle radici
verbali piu comuni, le loro differenze di significato, a seconda che i verbi
siano 0 meno vocalizzati secondo lo stesso schema, i nomi verbali a loro
associati e i loro usi nei diversi contesti. Ad esempio la differenza tra kabira
nel senso di asanna ossia invecchiare e kabura nel senso di ‘azuma ossia
diventare grande. Oppure: “fugira il bambino quando i denti da latte cadono,
argara e ittagara quando spuntano i suoi denti, fugira I'uvomo quindi ¢

margir se si sono rotti i denti anteriori”**, “afsaka il forestiero quando parla

in arabo, fasuka quando parla correttamente senza fare errori.”**

6. Capitolo su cid che ha due significati se con la hamza o senza.?*® In questo
capitolo sono presentate le coppie di verbi che differiscono per la presenza
della hamza o, al suo posto, di una semiconsonante.

7. Capitolo dei verbi hamzati ai quali la gente comune (‘awamm) fa cadere la

hamza.?*®

Questa ¢ la prima menzione dell’interlocutore del genere tagwim
al-lisan, la ‘amma. Tuttavia, tale menzione é presente solo nel titolo in quanto
il capitolo si compone di una lista di verbi hamzati, alla quale manca il
riferimento al solecismo che si intende correggere.

8. Capitolo dei nomi e dei verbi hamzati ai quali la gente comune sostituisce o
fa cadere la hamza.?*’ In questo capitolo sono presentati verbi e nomi che, o

hanno la hamza come radicale, oppure aggiunta secondo la formazione di un

ZS Bab al-masadir al-mubtalifa ‘an al-sadr al-wahid. Ibid, p. 333.
Ivi.
2 Bab al-af*al. Ibid, p. 344.
243 Tugira [-sabi ida saqatat rawadi ‘u-hu wa-atgara wa-ttagara ida nabatat asnanu-hu wa-tugira [-
ragul fa-huwa mazgir ida kusira tagru-hu. Ibid, p. 347.
244 Wa-qad-afsaha |-a‘gami ida takallama bi-1- ‘arabiyya wa-fasuha ida hasunat lugatu-hu wa-lam
yalhan. 1bid, p. 354.
S Bab ma yakiin mahmiiz bi-ma ‘na wa-gayr mahmiiz bi-ma ‘na ahar. \bid, p. 363.
28 Bab al-afal allati tuhmaz wa-\- ‘awamm tada‘ hamza-ha. Ibid, p. 366.
27 Bab ma yuhmaz min al-af*al wa-\-asma’ wa-\- ‘awamm tubdil al-hamza aw tusqizu-ha. Ibid, p. 369.
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paradigma. Contrariamente al precedente, abbiamo un riscontro diretto di
quello che era I’errore che Ibn Qutayba voleva correggere. Infatti, ad ogni
forma corretta e associata la forma scorretta, mettendone in evidenza -
qualora siano attestate entrambe nel lessico - le differenze di senso. Tali
modificazioni coinvolgono la trasformazione della hamza in semiconsonante
0 la sua caduta. Lo schema enunciativo secondo il quale le notizie ci sono
presentate ¢: “di’ cosi” oppure “si dice cosi”’, “non cosi” oppure “la gente
comune dice cosi”.

9. Capitolo di cio che non & hamzato ma la gente comune [lo pronuncia] con la
hamza.?*®

10. Capitolo di cid che & geminato ma la gente comune scempia.?*®

11. Capitolo di cid che & scempio ma la gente comune gemina.**

12. Capitolo di cid che & quiescente ma la gente comune vocalizza.?**

13. Capitolo di cid che & vocalizzato ma la gente pronuncia quiescente.?*?

14. Capitolo di cid che la gente pronuncia erroneamente.?®® In questo capitolo
vengono descritti gli errori commessi dalla gente comune concernenti le
lettere facilmente confondibili, sia nella pronuncia che nella grafia. Nella
maggior parte dei casi I’errore ¢ legato al ductus che viene mal interpretato,
conducendo all’errore. La presentazione € a coppie: tagir - tagir, andarani -
darani, ecc.

15. Capitolo sulla sin che pronunciano come sad.**

16. Capitolo sulla sad che pronunciano come sin. >

17. Capitolo su ci0 che ¢ vocalizzato in ‘a’ e la gente comune vocalizza in S
18. Capitolo su ci0 che ¢ vocalizzato in ‘i’ e la gente comune vocalizza in @’ %

. Capitolo su cio che € vocalizzato in ‘a’ e la gente comune vocalizza in ‘u’.
19. Capitol h lizzato in ‘a’ e la gent 1 ‘2%

20. Capitolo su cio che ¢ vocalizzato in ‘u’ e la gente comune vocalizza in ‘a’.%*

8 Bab ma la yuhmaz wa-\-‘awamm tahmuzu-hu. 1bid, p. 372.

9 Bab ma yuSaddad wa-\- ‘awamm tuhaffifu-hu. 1bid, p. 375.

20 Bab ma ga’a hafif wa-1-‘amma tusaddidu-hu. lbid, p. 377.

21 Bab ma ga’a sakin wa-\-‘amma tuharriku-hu. 1bid, p. 381.

2 Bab ma ga’a muharrak wa-l- ‘amma tusakkinu-hu. 1bid, p. 382.

3 Bab ma tusahhifu fi-hi al- ‘awamm. Ibid, p. 385. A proposito del tashif, inteso come errore nella
scrittura e del suo sviluppo nella trattatistica, si veda Rosenthal F., “Tashif”, in EI? vol. 10, pp. 373.
A lbn Qutayba é attribuito un trattato di tashif che Lecomte non prende in considerazione tra I’insieme
delle sue opere.

24 Bab ma ga’a bi-l-sin wa-hum yagiilina-hu bi-l-sad. Ibid, p. 386.

25 Bab ma ga’a bi-l-sad wa-hum yagiilina-hu bi-l-sin. Ivi.

2 Bab ma ga’a maftith wa-l- ‘amma taksiru-hu. Ibid, p. 388.

%1 Bab ma ga’a maksir wa-\-‘Gmma taftahu-hu. Ibid, p. 390.

28 Bab ma ga’a maftith wa-l- ‘amma tadummu-hu. Ibid, p. 393.
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21. Capitolo su cio che ¢ vocalizzato in ‘u’ e la gente comune vocalizza in ‘i°.%%°

22. Capitolo su cid che & vocalizzato in ‘i’ ¢ la gente comune vocalizza in ‘u’.?

23. Capitolo dei verbi in forma fa ‘ila pronunciati fa ‘ala.?®®

24. Capitolo dei verbi in forma fa ‘ala pronunciati fa ‘ila.?®®

25. Capitolo dei verbi in forma fa ‘ala pronunciati fa ‘ula.”®*

26. Capitolo dei verbi yaful in ‘u’, e di cid che cambia.?®®

27. Capitolo dei verbi yaf“il in ‘i’, e di cid che cambia.?®®

28. Capitolo dei verbi yaf“al in ‘a’, e di cid che cambia.?®’

29. Capitolo sul passivo.”® In questo capitolo sono elencati i verbi che vengono
usati solo al passivo.

30. Capitolo della sottrazione, aggiunta o cambiamento di alcune lettere con
altre.?®® In questo capitolo sono elencati verbi e nomi il cui significato pud
essere confuso a seconda del paradigma sul quale sono costruiti, sia esso una
forma verbale o nominale. Oppure una differenza di vocalizzazione in parole
di origine straniera, 0 uno scambio di consonanti radicali.

31. Capitolo del verbo transitivo il cui complemento é introdotto o meno da una

particella, ma la gente comune non lo rende transitivo e viceversa.?”

Questo
capitolo & incentrato sulla possibilita 0 meno, da parte del verbo, di reggere
un complemento diretto (maf“ul bi-hi), o un participio attivo (fa ‘il), senza
I’ausilio delle preposizioni (huriif), oppure con [’ausilio della corretta
preposizione a seconda del significato che si vuole veicolare. L’analisi si
sviluppa tenendo conto del verbo trilittero e delle sue forme derivate,
evidenziandone le diversita d’uso in base a quanto detto sopra. Allo stesso

modo, sono trattate le proposizioni sifa e la necessita 0 meno che siano

introdotte da preposizioni. Ad esempio: “¢ una notizia diffusa (mustafid)

29 Bab ma ga’a madmim wa-1-‘amma taftahu-hu. Ibid, p. 394.

20 pab ma £a’a madmium wa-1- ‘amma taksiru-hu. 1bid, p. 395.

%1 Bab ma ga’a maksir wa-l-‘Gmma tadummu-hu. Ibid, p. 396.

%2 Bab ma ga’'a ‘ala fa‘iltu bi-kasr al-‘ayn wa-l-‘amma taqilu-hu ‘ald fa‘altu bi-fathi-ha. Ibid, p.
397.

23 Bab ma ga’a ‘ala fa‘altu bi-fath al-‘ayn wa-\-‘aGmma tagilu-hu ‘ald fa‘iltu bi-kasri-ha. Ibid, p.
398.

24 Bab ma ga’a ‘ald fa‘altu bi-fath al-‘ayn wa-\-‘amma taqiilu-hu ‘ald fa ‘ultu bi-dammi-ha. Ibid, p.
399.

25 Bab ma ga’a ‘ala yaf ul bi-damm al- ‘ayn mimma yugayyir. Ibid, p. 400.

26 Bab ma ga’a ‘ala yaf“il bi-kasr al- ‘ayn mimma yugayyir. Ivi.

%7 Bab ma ga’a ‘ald yaf“al bi-fath al-‘ayn mimma yugayyir. Ibid, p. 401.

%8 Bab ma ga’a ‘ald lafz ma lam yusamma fa ‘ilu-hu. Wi.

29 Bab ma yungas min-hu wa-yuzad fi-hi wa-yubdal ba ‘d hurifi-hi bi-gayri-hi. lbid, p. 403.

2 Bab mv yu‘adda bi-harf sifa aw bi-gayri-hi wa-I-‘ama 1a tu‘addr-hi aw 1a yu‘adda wa-1-‘Gmma
tu ‘addi-hi. Ibid, p. 418.
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perché deriva da ‘la notizia si diffonde’ (istafada) e non si dice mustafad

(diffuso) a meno che non si dica mustafad fi-hi (diffuso)”?"*, “dici: ‘sta a te di

fare cosi’ (iyya-ka wa-an) e non si dice ‘iyya-ka an’ senza waw, non vedi

forse che dici ‘iyya-ka wa-kada’ e non si dice ‘iyya-ka kada’.”*"

32. Capitolo di cio che & espresso al duale ma la gente esprime al singolare.?”

33. Capitolo su cio di cui ci sono due varianti e la gente usa la piti debole.?” In
questo capitolo € introdotto il concetto di variante (/uga). Ibn Qutayba ci
presenta due varianti entrambe attestate e riconosciute come corrette di cui,
perd, una ¢ migliore dell’altra ed esorta nel suo utilizzo. Ad esempio:
“vaqilina daliltu wa-dalaltu agwad (mi sono perso)”, “vaqilina I-Sam ‘ wa-
l-agwad al-sama* (cera)”, “yaqiliina yawm al-arba‘a’ al-agwad al-arbi‘a’
(mercoledi).”

34. Capitolo su cid che cambia nell’onomastica.?” Ossia variazioni vocaliche nei
nomi propri.

35. Capitolo su cid che cambia dei toponimi.?”® Ossia variazioni vocaliche nei
toponimi.

277 che

Questo libro puo di diritto appartenere al genere definito come lakzn al-‘amma
godra di un notevole sviluppo nei secoli successivi. Prima di Ibn Qutayba, autori del
calibro di al-Kisa’T (m. c. 189/805)*"® e Ibn al-Sikkit (m. 244/858)*"° dedicarono i
loro sforzi alla correzione del solecismo e a stabilire quale fosse la forma corretta,
mirando non tanto alla descrizione dei fatti linguistici cosi come sono attestati,
piuttosto con un chiaro intento sanzionatorio. Caratteristica che dimorera immutata
negli autori posteriori. Per quanto riguarda Ibn Qutayba, possiamo notare come
questo trattato sia chiaramente diviso in due parti: la prima e formata dai primi sei

capitoli che occupano circa la meta dell’intero testo. In essi non si menziona la

Y Wa-huwa hadit mustafid li-anna-hu min istafada \-hadit wa-1a yugqal mustafad illa an yuqal
mustafad fi-hi. Ivi.

22 \Wa-taqil iyya-ka wa-an taf‘al kada wa-1a yugal iyya-ka an taf‘al bi-la waw a-1a tard anna-ka
taqil iyya-ka wa-kada wa-la yugal iyya-ka kada. Ibid, p. 419.

2B Bab ma yutakallam bi-hi muzanna wa-I- ‘amma tatakallam bi-l-wahid min-hu. Ibid, p. 421.

2" Bab ma fi-hi lugatan ista ‘mala I-nds ad ‘afa-huma. Ivi.

" Bab ma yugayyar min asma’ al-nas. \bid, p. 426.

2% Bab ma yugayyar min asma’ al-bilad. \bid, p. 429.

27 Sj veda a questo proposito un contributo aggiornato di Ayoub G., “Lahn”, in Encyclopaedia of
Arabic Language and Linguistics, vol. 2, pp. 628-634. Si veda anche Ghersetti, “ ‘Dites, mais ne dites
pas’: le tagwim al-lisan d’Ibn al-Gawzi”; Ivanyi T., “Lahn and luga”, in The Arabist. Budapest Studies
in Arabic, 1 (1988), pp. 67-86.

278 Cfr. Sellheim R., “al-Kisa’1”, in EI?, vol. 5, pp. 171-172.

29 Cfr. Réd, “Ibn al-Sikkit”, in EI, vol. 3, p. 965.
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‘amma (pl. ‘awamm) e ad un’attenta analisi sembrano piu un’appendice dei libri
precedenti che un vero e proprio trattato di laZn. Lo stile d’esposizione ¢ prettamente
descrittivo, ossia presenta i dati linguistici senza metterli in relazione con una forma
sbagliata, senza mostrare contrapposizione alcuna tra la norma e la realizzazione
scorretta. Quanto agli argomenti trattati, possono essere considerati come
un’aggiunta al Kitab al-ma‘rifa. Dall’altro lato, la seconda parte vede come
protagonista 1’agente corruttrice della lingua, la ‘@mma, che viene posta come
contraltare alla fascia di parlanti che pratica e custodisce la lingua faszha. Lo schema
espositivo rimane invariato lungo il testo: la prima forma presentata e quella corretta,
sequita dalla forma scorretta 0 meno appropriata, seguono eventuali precisazioni

semantiche, ma in numero limitato.

1l Kitab al-abniya

. Le forme verbali.?®®

1. Capitolo sulle forme fa‘altu e af‘altu con stesso significato.?® In questo
capitolo sono elencati alcuni verbi la cui prima e quarta forma®® hanno lo
stesso significato, e possono essere utilizzate allo stesso modo. Ad esempio:
gadda fulan fi amri-hi wa-agadda (un tale si applica con zelo alla sua
faccenda), ada’a [-gamar wa-da’a (la luna risplende), gala I-Farra’ awha
wa-waha (ispirare) wa-awma’a wa-wama’a (fare un cenno). Il capitolo
procede su questo schema senza fornire spiegazioni di alcun genere.

2. Capitolo sulle forme fa ‘altu e af*altu con stesso significato, ma diversita nella
transitivita.’®® Non dissimile dal precedente, questo capitolo presenta una lista
di verbi la cui prima e quarta forma coincidono nel significato, ma il cui
complemento diverge a seconda che sia diretto o introdotto da preposizioni.
Ad esempio: zaraytu ‘alay-hi wa-azraytu bi-hi (I’ho biasimato), dasaltu bi-hi
wa-adhaltu-hu (1’ho introdotto).

284

3. Capitolo di af‘ala con valore espositivo.”" In questo capitolo vengo

presentati i verbi in quarta forma che hanno un valore espositivo (ta 7id)

280 Abniya l-afal. Adab, p. 433.

8L Bab fa‘altu wa-af ‘altu bi-ttifag al-ma ‘nd. Ivi.

282 ndottiamo forma verbale riferendoci alla classificazione in uso presso gli arabisti.
83 Bab fa ‘altu wa-af ‘altu bi-ttifaq al-ma ‘na wa-htilafu-huma fi-\-ta ‘addr. Ibid, p. 444.
84 Bab af*altu I-Say: ‘arradtu-hu li-1-fi ‘al. Ibid, p. 446.
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rispetto alla prima. Larcher annovera tale valore tra quelli derivati dal

285

principale, ossia il fattivo-causativo.”™ L’esempio portato da Ibn Qutayba,

che sara poi ripreso dagli autori successivi, € aqtaltu l-ragul ‘arradtu-u li-I-
gatl, ossia I’ho mandato a morte, 1’ho esposto alla morte.
4. Capitolo di af‘ala con valore tropativo.”®® In questo capitolo sono elencati

alcuni verbi la cui quarta forma ha valore tropativo, ossia di trovare la cosa in

287

un determinato stato”®’, ad esempio: azmada (trovare lodevole), admama

(trovare biasimevole), ailafa (trovare bugiardo), abkala (trovare avaro),
agbana (trovare vile), azmaga (trovare sciocco).
5. Capitolo di af“ala con valore meritativo.?® Categoria di verbi spesso inclusa

nella precedente. Il valore meritativo é legato al passivo della prima forma il

289

cui oggetto diventa il soggetto logico della quarta™, ad esempio: aksada I-

zar* (il raccolto merita d’essere mietuto, ¢ pronto da mietere).

290

6. Capitolo di af“ala con valore diventivo.”™ Questa categoria di verbi indica

come il soggetto sia diventato, o divenuto possessore, dello stato o cosa

291

indicato dalla radice”™". Ad esempio: agraba (diventare scabbioso), ankaza

(diventare ammalato, cammello); alkama (divenire possessore di carne =
diventare grasso), atmara (divenire possessore di datteri = avere molti

datteri).

292

7. Capitolo di af*ala con valore fattivo.” Questa € una partizione di verbi con

valore fattivo-causativo®®, ad esempio: asada pud significare essere/nascere

signore o essere/nascere nero di pelle.

294

8. Capitolo di af*ala con valore fattivo.”" Questo é il valore principale della

quarta forma dal quale, secondo Larcher, gli altri sono derivati®®®, ossia

%85 Cfr. SVAC, pp. 57-58.

%86 Bab af‘altu I-5ay’: wagadtu-hu Ka-dalika. Ibid, p. 447. Larcher categorizza questi verbi come
tropatifs, coniando il termine per differenziare tale valore da quello estimativo in uso presso gli
arabisti - si veda ad esempio Wright W., A grammar of the Arabic language, Simon Wallenberg Press,
2007, parte 1, pp. 34-36 - a questo proposito indichiamo Larcher, “Dérivation lexicale et relation au
passif en arabe classique”, in Journal Asiatique, 284 ii (1996), pp. 265-290. Per rendere conto di tale
diversita di significato, manterremo la parola “tropativo” seguendo Larcher e la derivazione latina che
propone, si veda SVAC, pp. 60-61

87 |vi.

288 Bab af‘ala I-5ay’: hana min-hu dalika. Ibid, p. 447. Per le stesse ragioni di cui sopra, manteniamo
la categorizzazione di Larcher méritatifs - meritativi.

289 Cfr. SVAC, p. 62.

20 pab af‘ala I-Say’: sara ka-dalika wa-asaba-hu dalika. Ivi.

21 Cfr. SVAC, pp. 62-64.

292 Bab af*ala I-5ay’: ata bi-dalika wa-ttahada dalika. Ibid, p. 450.

23 Cfr. SVAC, p. 54-57.

24 Bab af*altu I-Say’: ga‘altu la-hu dalika. Ivi.
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ga‘ala I-say [i- (far qualcosa, far qualcosa per qualcuno). Ad esempio:
agbartu I-ragul (ho fatto una tomba per I’'uomo).

9. Capitolo di af“ala con due significati contrari (enantiosemia).>®

10. Capitolo di af“ala riflessivo e non.?’

Ad esempio: ada’a I-nar wa-ada’a I-
nar gayra-ha (il fuoco risplende e il fuoco fa risplendere qualcos’altro).
11. Capitolo su fa ‘ala riflessivo e non.?*®

12. Capitolo di fz ‘ala con due significati contrari (enantiosemia).?*

Ad esempio:
bi ‘tu I-Say’: istaraytu-hu wa-bi ‘tu-hu (ho comprato/venduto la tal cosa).

13. Capitolo su af“altu-hu fa-fa ‘ala.®® Ad esempio: adhaltu-hu fa-dajala (I’ho
fatto entrare quindi € entrato).

14. Capitolo su fa ‘altu-hu fa-nfa ‘ala wa-fia ‘ala.®®* Ad esempio: kasartu-hu fa-
nkasara (I’ho rotto quindi € rotto), ‘azaltu-hu fa- ‘tazala (I’ho separato quindi
e separato).

15. Capitolo su fa‘altu e af altu riflessivi.*®> Ad esempio: barakat al-ibl wa-
abraktu-Aa (i cammelli si sono inginocchiati, li ho fatti inginocchiare),
rabadat al-ganam wa-arbadtu-4a (le capre si sono accucciate, le ho fatte
accucciare).

16. Capitolo su af“ala I-Say’e fa ‘altu-hu ana.**® Ad esempio: agsa‘a I-gaym wa-
gasa‘at-hu I-rth (le nubi si sono diradate, le ha diradate il vento), anzafat al-

bi’r wa-nazaftu-ha ana (il pozzo ¢ prosciugato, I’ho prosciugato).

. Significati delle forme verbali.®**

17. Capitolo su fa“‘altu e suoi usi.’®

In questo capitolo sono elencate le
differenze d’uso della seconda forma a seconda del significato che puo
assumere:

a. Fa‘‘altu af*altu: habbartu afbartu (informare)

2% Cfr. SVAC, p. 54-57.

2% Bab af*altu wa-af ‘altu bi-ma ‘nayayn mutadaddayn. Adab, p. 453.
27 Bab af‘ala I-5ay’ fi nafsi-hi wa-af“ala I-5ay’ gayra-hu. WVi.

2% Bab fa‘ala I-5ay’ wa-fa ‘ala I-Say’ gayra-hu. Ibid, p. 454.

29 Bab fa ‘altu wa-fa ‘altu bi-ma ‘nayayn mutadaddayn. Ibid, p. 455.
390 Bab af‘altu-hu fa-fa ‘ala. Ibid, p. 456.

0L Bab fa ‘altu-hu fa-nfa ‘ala wa-fta ‘ala. \bid, p. 457.

%92 Bab fa‘altu wa-af “altu gayri-hi. IVi.

393 Bab af*ala I-5ay’ wa-fa ‘altu-hu and. \bid, p. 459.

%% Ma ‘ant abniyat I-af“al. Ibid, p. 460.

305 Bab fa*‘altu wa-mawadi ‘u-ha. Ivi. Si veda in dettaglio per la seconda forma SVAC, pp. 33-43: per
la differenza con la quarta forma ibid, pp. 55-57.
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b. Fa‘‘altu con valore intensivo: gawwada (far bene), gallaga (chiudere
tutto), garta ‘a (tagliare a pezzettini)

C. Fa*‘altu contrario di af*altu

d. Fa‘altu con valore fattivo: ‘allamtu (insegnare)

e. Fa''altu in opposizione a fa‘ala: namaytu |-hadit (ho trasmesso lo
hadit in modo corretto), nammaytu I-Aadit (ho trasmesso o hadit in
modo scorretto)

18. Capitolo su af“alru e suoi usi*® In questo capitolo sono elencate le
differenze d’uso della quarta forma a seconda del significato che puo
assumere, la maggior parte di queste sono state trattate nei capitoli
precedenti:

a. Af‘altu fa*‘altu: come sopra, con valore fattivo

b. Af*altu con valore di fa‘ala

Af"altu contrario di fa ‘ala

o o

Af"altu con valore espositivo
Af"altu con valore tropativo

Af"altu con valore meritativo

@ - o

Af"altu con valore diventivo
h. Af*altu con valore fattivo
19. Capitolo su 7a ‘ala e suoi usi.>*’ In questo capitolo sono elencate le differenze
d’uso della terza forma a seconda del significato che puo assumere:
a. Fa‘ala convalore di fa‘ala e af*ala
b. Fa‘ala diverso da fa‘ala e af‘ala
C. Fa‘ala con valore di reciprocita: gatala (combattere con)
d. Fa‘ala con valore di fa“‘ala

20. Capitolo su tafd‘ala e suoi usi.’®

In questo capitolo sono elencate le
differenze d’uso della sesta forma a seconda del significato che puo
assumere:

a. Tafa la con valore di ifta ‘ala, con valore di reciprocita

b. Tafa‘la con valore di fa‘ala, non reciproco

%08 Bab af‘altu wa-mawadi ‘u-ha. Adab, p. 462. Si veda in dettaglio per la quarta forma SVAC, pp. 53-
67.
%7 Bab fa‘altu wa-mawadi ‘u-ha. Adab, p. 464. Si veda in dettaglio per la terza forma SVAC, pp. 45-
51.
%08 Bab tafa ‘ala wa-mawadi ‘u-ha. Adab, p. 465. Si veda in dettaglio per la sesta forma SVAC, pp. 83-
86.
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C. Tafa‘'la con valore simulativo, ad esempio: ta‘agala (simulare
d’essere intelligente, fare il saccente)

21. Capitolo su tafa“‘ala e suoi usi.*® In questo capitolo sono elencate le
differenze d’uso della quinta forma a seconda del significato che puo
assumere:

a. Tafa‘'ala con valore di takalluf. Tale valore e simile a quello

simulativo della sesta forma, né é tuttavia ben distinto. Ad esempio:

in questo caso tafa‘‘ala non é tafd ‘la, non vedi forse che tu dici ‘tahdalamtu’

ed il significato e che tu mostri longanimita e non € cosi, mentre dici

‘tahallamtu’ ed il significato é che tu cerchi di diventare longanime.*

b. Tafa‘ala con valore di tafd‘la

» - 11
c. Tafa“‘ala con valore di “gradualmente™

. Questo valore evidenzia il
processo di svolgimento dell’azione graduandolo, ad esempio:
tafahhamtu (comprendere poco per volta), tabassara (osservare poco

per volta, meditare con attenzione).*?

22. Capitolo su istaf‘ala e suoi usi.’"

In questo capitolo sono elencate le
differenze d’uso della decima forma a seconda del significato che pud
assumere:
a. Istaf“ala con valore di tafa“‘ala
b. Istaf‘ala con valore di richiesta. Questo valore si spiega con la
richiesta (su’al, ralab) dell’azione, ad esempio: istawhabtu-Au Ii ay
sa’altu hibata-hu 7 (gli ho chiesto il suo dono per me).
C. Istaf*ala con valore estimativo: istagadtu-hu (I’ho trovato buono).
Larcher evidenzia come tale valore sia, nell’arabo classico, un

riflessivo indiretto di un tropativo di quarta forma.***

d. Istaf*ala con valore di fa‘ala e afala

39 Bab tafa“‘ala wa-mawadi ‘u-ha. Adab, p. 466. Si veda in dettaglio per la quinta forma SVAC, pp.
77-81.
319 \Wa-laysa tafa“‘altu fi hada bi-manzila tafd‘altu a-la tara anna-ka taqil tahalamtu fa-\-ma ‘na
anna-ka azharta I-hilm wa-lasta ka-dalika wa-taqil tahallamtu fa-l-ma ‘na anna-ka ltamasta an tasir
halim. Ivi.
3 \Na-ta 17 tafa “‘altu li-\-Say’ ta’hud min-hu |-Say’ ba ‘da I-5ay’. Ibid, p. 467.
312 i

Ivi.
383 Bab istaf altu wa-mawadi ‘u-ha. Ivi. Si veda in dettaglio per la decima forma SVAC pp. 87-91.
314 B

Ibid., p. 91.
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e. Istaf‘ala con valore di cambiamento di stato (tazawwul). Ad esempio
istanwaga |-gamal (il cammello diventa cammella > prendere un
cammello per una cammella > prendere un abbaglio).

23. Capitolo su ifia‘ala e suoi usi.**® In questo capitolo sono elencate le
differenze d’uso dell’ottava forma a seconda del significato che puo
assumere:

a. Ifta‘ala con valore di riflessivo indiretto. Tale valore e espresso come
ittakadtu dalika, prendere per sé, ad esempio: istawa ha come
significato prendere per sé della carne grigliata > grigliarsi della
carne.

b. Ifta‘ala con valore di fa ‘ala.

C. Ifta‘ala con valore di tafa ‘ala, con valore riflessivo.

24. Capitolo su if“aw ‘altu e analoghi. Verbi transitivi e non.*'®

a. If‘aw‘ala con valore di mubalaga e tawkid ossia 1’abbondanza, ad
esempio: i ‘Sawsaba (esser ricoperto di abbondante vegetazione). Sono

transitivi.

=)

If‘awwala, € transitivo.

Fa‘lala, & transitivo.

o o

Fa‘ula, & intransitivo.
e. Infa‘ald®’, & intransitivo.
f. If‘alala e if‘alala, non sono transitivi.
g. If‘anlala, € intransitivo.

25. Capitolo di fa ‘alru di ultima waw e ya’, con stesso significato.**® In questo
capitolo sono elencati i verbi di ultima debole che hanno stesso significato e
uso indipendentemente dalla natura della terza radicale.

26. Capitolo della costruzione dei verbi di media debole con stesso significato.**
In questo capitolo sono elencati i verbi di media debole che hanno stesso
significato indipendentemente dalla natura della seconda radicale.

27. Capitolo dei verbi di prima hamza e non, con stesso significato.*?° In questo

capitolo la differenza é tra la hamza e una debole.

315 Bab ifta ‘ala wa-mawadi ‘u-ha. Ibid, 469. Si veda in dettaglio per I’ottava forma SVAC, pp. 73-76.
318 Bab if ‘aw ‘altu wa-asbahu-ha wa-ma yata ‘adda min al-af*al wa-ma la yata ‘adda. Adab, p. 470. Si
veda in dettaglio per le forma dall’undicesima alla quindicesima SVAC, pp. 123-125.

317 Sj veda in dettaglio per la settima forma SVAC, pp. 99-101.

318 Bab fa‘altu bi-fath al- ‘ayn fi I-waw wa-l-ya’ bi-ma ‘na wahid. Adab, p. 472.

39 Bab abniya min al-af“al muhtalifa bi-1-ya’ wa-1-waw bi-ma ‘na wahid. 1bid, p. 473.

Luca Rizzo 100



La ricezione dell’Adab al-katib di Ibn Qutayba in al-Gawaliqi e Ibn al-Sid al-Batalyawsi

28. Capitolo dei verbi di media hamza e non, con stesso significato.**

29. Capitolo su fa ‘ala e fa ‘ula con stesso significato.*??

30. Capitolo su fa ‘ila e fa ‘ula con stesso significato.*?®

31. Capitolo su fa ‘ala con due forme all’imperfetto in ‘u’ e i’.%%*

32. Capitolo su fa ‘ala con due forme all’imperfetto in ‘v’ e ‘a’.3%

33. Capitolo su fa ‘ala con due forme all’imperfetto in ‘a’ e ‘i°.3%

34. Capitolo su fa ‘ila con due forme all’imperfetto in ‘a’ e 1.3

35. Capitolo su fa ‘ila con due forme all’imperfetto in ‘u’ e ‘a’.%%®

36. Capitolo su fa ‘ula e all’imperfetto ‘a’.%*°

37. Capitolo del permutato.®* In questo capitolo sono elencati alcuni verbi e
nomi ai quali corrispondono due radici diverse che differiscono per una sola
consonate, mantenendo lo stesso senso. Ad esempio: madahtu-hu mada/tu-
hu (I’ho lodato), gadat gadaf (tomba).

38. Capitolo sulla sostituzione di una delle due geminate con ya.**' In questo
capitolo sono elencati alcuni verbi la cui ultima radicale ¢ una ya’, tale
radicale e in realtd una derivazione da un verbo geminato. Ad esempio:
tazanna < tazannana (fare delle congetture), tagadda < tagaddada (scendere
in picchiata, cadere precipitosamente).

39. Capitolo della sostituzione della geminata.*** In questo capitolo & descritta
’origine di alcuni verbi quadrilitteri in seconda forma che rimonta, in realta,
ad una quinta del verbo trilittero regolare geminato, ad esempio: takamkama
< takammama (mettersi un berretto ‘kumma’ in testa).

40. Capitolo di cid che & stato scambiato nelle rime.®* Nella prima parte di
questo capitolo vengono presentati alcuni lemmi ai quali sono state invertite
le ultime lettere radicali. La ragione di questo scambio € da trovarsi

nell’esigenza, da parte del poeta, di mantenere la rima del suo componimento,

320 Bab ma yuhmaz uwwalu-hu min al-af“al wa-1a yuhmaz bi-ma ‘na wahid. Ibid, p. 474.
321 Bab ma yuhmaz awsagu-hu min al-af*al wa-1a yuhmaz bi-ma ‘na wahid. Ibid, p. 475.
%22 Bab fa ‘altu wa-fa ‘ultu bi-ma ‘na. Ibid, p. 476.

323 Bab fa ‘iltu wa-fa ‘ultu bi-ma ‘na. Ivi.

324 Bab fa ‘ala yaf ulu wa-yaf“ilu. Ibid, p. 477.

325 Bab fa ‘ala yaf‘ulu wa-yaf‘alu. Ibid, p. 481.

328 Bab fa‘ala yaf*alu wa-yafilu. Ivi.

%27 Bab fa ‘ila yaf“alu wa-yafilu. Ibid, p. 483.

328 Bab fa‘ila yaf ulu wa-yaf alu. Vi.

2 Bab fa‘ula yaf-alu. Ibid, p. 484.

330 Bib al-mubdal. 1bid, p. 485.

31 Bab ibdal al-ya’ min ahad al-harfayn al-miglayn ida gtama‘a. Ibid, p. 487.

332 Bab al-ibdal min al-musaddada. Ibid, p. 489.

333 Bab ma ubdila min al-gawafi. Ivi.
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permettendo quindi alla parola in questione di essere poi accettata come
variante. Nella seconda parte, sono presentate parole la cui inversione delle
radicali non e dovuta a licenze poetica, ma annoverate come semplici
sinonimi o varianti.

41. Parole non arabe in uso presso gli arabi.*** In questo capitolo sono proposte
alcune parole di uso corrente in arabo ma di origine straniera, ad esempio:
“al-zarguin ¢ il vino, la sua origine ¢ persiana”, “al-sagangal & lo specchio e
[deriva] dal greco”, “al-barnasa’ ¢ la creatura, la sua origine ¢ nabatea”.

42. Capitolo riguardante piu preposizioni giustapposte [che rappresentano vari
complementi o un complemento complesso (sifar)].*** In questo capitolo &
descritta I’occorrenza di preposizioni giustapposte riferite allo stesso verbo e
tra esse complementari.

43. Capitolo riguardante alcune preposizioni al posto di altre.**® Ossia I'uso di
diverse preposizioni per introdurre lo stesso complemento del verbo.

44. Capitolo sull’aggiunta di preposizioni (intransitivizzazione).337

45, Capitolo sulla presenza o meno delle preposizioni.*® Tale capitolo elenca
alcuni verbi il cui complemento pud essere o meno introdotto da una

preposizione: di fatto sono transitivi.

. Le forme nominali.>*

1. Capitolo delle parole trilittere con due varianti.**® In questo capitolo Ibn
Qutayba presenta una lista di parole che hanno due varianti attestate e
accettate. ldem per i capitoli successivi.

a. Fa'lefa‘al
b. Fa‘lefi.
C. Fa'lefu'l
d. Fu‘'lefa‘al
e. Fa'ile fa‘ul.

3% Ma takallama bi-hi |- ‘Gmma min al-kalam al-a ‘Gami. Ibid, p. 495. In questo caso ‘amma non ha lo

stesso valore assunto nel tagwim al-lisan, in altri manoscritti la parola é sostituita da ‘arab. Si veda in
dettaglio Ivi, n. 1.

335 Bab duhiil ba ‘da sifat ‘ala ba ‘d. 1bid, p. 503.

336 Bab duhiil ba ‘da sifat makan ba‘d. \bid, p. 506.

37 Bab ziyadat I-sifat. Ibid, p. 520.

338 Bab idhal al-sifat wa-ihragu-ha. Ibid, p. 523.

339 Abniyat I-asma’. Ibid, p. 526.

30 Bab ma ga’ min dawat al-taldta fi-hi lugatan. Ivi.
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Fulefi'l
Fi'l efa‘al.
Fa‘al e fa‘il.
Fa‘al e fi‘al.
J. Fu‘ul efu‘al.
K. Fi‘l efi‘al.
l. Fa‘al efu'l
m. Fu‘al e fi‘al.
n. Fa‘al e fu‘al
0. Fu'l efi‘al.
p. Fu‘l efu‘ul.

5 e

2. Parole in forma 4= con due varianti.>*

a. Fa'laefila.
Fi‘lae fu'la.
Fa‘lae fu'la.
Fu‘la e fa‘ala.
Fu‘la e fu‘ala.
Fi‘lae fu'la.
Fu‘ala e fa‘ala.
Fa‘lae fa‘ala.
Fa‘ilaefila.
J. Fa‘ilaefa’la.
K. Fu'‘lae fu‘ula.

=)

a o

o Q —H~ o

|.  Fi‘ladiradicale waw o ya’.

m. Fu‘la terminante in ya’ ma la cui radicale & waw.**

3. Parole in forma J=i con due varianti.>*
a. Fa‘dlefidl.
Fi‘al e fu'al.
Fa‘ale fu‘al.
Fa‘al e fa‘il.
Fu‘al e fa‘il.
f. Fa‘ale fu‘il.

=

® o ©

Y Bab ma ga’'a ‘ala Uedfi-hi lugatan. Ibid, p. 539.
%2 Byla bi-l-ya’ wa-aslu-ha l-waw. Ivi.
33 Bab ma ga’a ‘ala J=éfi-hi lugatan. Ibid, p. 544.
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Fu‘al e fu'ul.
h. Fi‘ale fu'il.
i. Filefaal
j. Filefi‘al
4. Parole in forma 4xé con due varianti.***
a. Fa‘alaefi‘ala.
b. Fi‘alae fu‘ala.
C. Fa‘alaefu‘ala.
d. Fa‘alae fual.
5. Parole in forma J=is con due varianti.
a. Maf“al e mifal.
Muf“al e mif al.
Mafil e mif“il.
Muf“il e mif“il.
Muf“ul e mif al.
Muf“al e maf-al.
Mif*al e maf“al.
Muf“ul e muf-al.
Mifal e fi“al.
J.  Mifal e mif al.
6. Parole in forma 4lxi« con due varianti.
a. Maf‘ala e maf‘ila.
b. Maf‘ala e maf ula.
C. Maf ala e mif‘ala.
d. Maf ala e mufala.
7. Parole in forma Jl=é con due varianti.
a. Fu'lule fulal.
b. Fi'lile fa'lal.
8. Capitolo di fi 7al e fu ‘ul.>*®
9. Capitolo di af“al e fa il.3*

345

=

o o

o Q —H~ o

346

347

34 Bab ma ga’a ‘ala Uifi-hi lugatan. Ibid, p. 550.
¥ Bab ma ga’a ‘ald Jxis fi-hi lugatan. Ibid, p. 552.
8 Bab ma ga’a ‘ald =i fi-hi lugatan. Wi.

37 Bab ma ga’a ‘ala A= fi-hi lugatan. Ibid, p. 560.
8 Bab fi ‘lal wa-fu “il. Ivi.

9 Bab afal wa-fa il. Ivi.
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10. Capitolo di fa 7 e fail.**

11. Capitolo di fa 7 e fa ‘71.%*

12. Capitolo di fa ‘il e fa 1.3

13. Capitolo di fu ‘al e fa 1.3

14. Capitolo di fa ‘al e fa ‘il.>>*

15. Capitolo di fa Ia e fu 1a.%>

16. Capitolo di fa ‘al e fa ‘al>*®

17. Capitolo su altre forme di cui ci sono due varianti.

a. Vocalizzate in ‘u’ e ‘i’.%8

b. Vocalizzate in ‘u’ ¢ ‘a’.>*

‘a,.360

357

C. Vocalizzate in ‘i’ e
18. Capitolo di cid che & pronunciato con ya’ e waw.*®* Ad esempio: subriit e

sibrit (miserabile).

19. Capitolo di cid che & pronunciato con hamza e ya . 3%
20. Capitolo di cid che & pronunciato con hamza e waw.>®
21. Capitolo delle parole trilittere con tre varianti.>*

a. 4 con tre varianti.>®

b. Ji con tre varianti.*®®

c. 4l con tre varianti.*®’
22. Capitolo su altre forme di cui ci sono tre varianti.*®®

369

23. Capitolo delle parole trilittere con quattro varianti.

24. Capitolo su altre forme di cui ci sono quattro varianti.*”

%0 Bab fa ‘il wa-fa‘il. Ibid, p. 561.

1 Bab fa‘l wa-fa ‘il. Ibid, p. 562.

%52 Bab fa ‘il wa-fa‘il. Ivi.

%53 Bab fu ‘il wa-fa ‘il. Ibid, p. 563.

%4 Bab fa ‘al wa-fa‘il. Ivi.

%5 Bab fa‘la wa-fu ‘la. Ivi.

% Bab fa‘al wa-fa‘al. Ivi.

%7 Bab ma ga’a fi-hi lugatan min hurif mubtalifat I-abniya. Ibid, p. 564.
%58 Ma yudammu wa-yuksar. Ivi.

9 Ma yudammu wa-yuftah. Ivi.

30 AMa yuksar wa-yuftah. Wi

31 Bab ma yugal bi-l-ya’ wa-\-waw. Ibid, p. 568.

%2 Bab ma yuqal bi--hamza wa-I- ya’. Ibid, p. 569.

%3 Bab ma yugal bi--hamza wa-l- waw. Ibid, p. 570.

%4 pab ma £ga’a fi-hi talat lugat min binat al-talata. Vi.

365 3% bi-ralat lugat. Ibid, p. 571.

366 0\xé bi-zalat lugat. Ibid, p. 572.

367 2\ bi-ralat lugat. Ibid, p. 573.

%8 Bab ma ga’a fi-hi talat lugat min hurif mubtalifat l-abniya. 1bid, p. 573.
39 Bab ma ga’a fi-hi arba lugat min bindt al-taldta. i

30 Bab ma ga’a fi-hi arba‘ lugat min hurif muhtalifat 1-abniya. Ibid, p. 574.
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25. Capitolo su altre forme di cui ci sono cinque varianti.*"*

26. Capitolo su cio che ha sei varianti.*”?

27. Significati delle forme nominali.*”® In questa parte Ibn Qutayba rende conto
delle differenze di forma assunte dai nomi, alle quali corrisponde un dato
significato.

a. Fa‘alan, ha come significato il movimento (haraka e idtirab). Ad
esempio: tayaran (che vola, volo).

b. Fa‘lan, viene usato a partire dai nomi come fame e sete (gii“ e ‘atas) e
simili, ad esempio: sadyan (assetato), gartan (affamato), gadban
(arrabbiato), sakran (ubriaco).

c. Fa'il, viene usato con le malattie (adwa’) e simili di significato, in
generale per epiteti negativi. Ad esempio: wagi‘ (che ha dolore,
dolorante), kabi¢ (che ha dolori al ventre), sahik (che puzza). Stesso
uso per le forme fa‘il e af‘al. Altro significato di fa‘il €
I’agitazione/turbamento (hayg), ad esempio: galiq (turbato).

28. Capitolo degli aggettivi di colore.*™* Sono in forma af“al e i relativi verbi
possono essere in forma fa ‘ula, fa ‘ila, af*alla e af*alla.

29. Capitolo degli aggettivi di difetti e malattie.*”® I primi sono in forma af“al e i
relativi verbi possono essere in forma fa ‘ila. | secondi sono in forma fu ‘al,
come anche i versi degli animali (ruga’ muggito) che possono essere, a loro
volta, anche in forma fa ‘il (nuhdaq - nahiq raglio). Allo stesso modo, si usa
fu‘al e fu‘ala per indicare qualcosa che rimane, un resto, nel senso
soprattutto di scarto: rufat (resti umani), nuhala (scarto).

30. Fi‘ala.®™ Si usa per le professioni e le autoritd: hiyara (sartoria), siyasa
(politica).

31. Fi‘al. Si usa per gli aggettivi che indicano una disposizione d’animo, ad
esempio: simas (essere intrattabile); si usa anche per gli attrezzi di
marchiatura del bestiame e, in generale, per le cose che lasciano il segno. Puo
significare raggiungere un determinato grado, ad esempio: sira (momento

della mietitura).

31 Bab ma ga’a fi-hi hams lugat min huriif muhtalifat 1-abniya. 1bid, p. 575.
2 Bab ma ga’a fi-hi sitt lugat. Ivi.

33 Bab ma ‘ant abniyat I-asma’. Ibid, p. 576.

7% Bab sifat bi-l-alwan. Ibid, p. 578.

375 Bab sifat bi-l- ‘uyiib wa-l-adwa’. Ibid, p. 579.

376 Nessuna suddivisione, idem per le seguenti.
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32. Fa1l. Definisce coppie di contrari, ad esempio: kabir # sagir (grande #

piccolo). In generale hanno valore di maf“il.

33. Casi particolari della flessione.*"

a.

Fu‘il. Riscontrata solo per i verbi, tranne che per du’il (piccolo
animale selvatico simile a una donnola).

Fi‘il. Non usata tranne che per ibil (cammelli), Zibir (tartaro), izil
(fianco), biliz (donna piccola e grassa).

Fi‘al. Usata solo per aggettivi di ultima debole.

Af‘ila’. Non usata, tranne che per arbi‘a’ (mercoledi), armida’ (gran
quantita di cenere).

Yuf“ul e yuf‘ul. Non corrette, ma attestate per fenomeni di armonia
vocalica.

Mif“il. Non usata tranne che per minZir (narice).

Maf“ul. Non usata tranne che per makrum (nobili qualita), ma n
(viveri).

Muf ‘%l. Rara, deriva da una sostituzione della hamza iniziale: muf il
< uful.

Mafal. Non usata nei verbi trilitteri di media e ultima debole.

Fu“‘ul. Rara, come variante di fa “‘ul.

Fulil. Non attestata.

Faliul. Non usata tranne che per sa fiig (scroccone, vile).

. Fu“1l. Rara.

Fa‘lal, fi‘lal. Rare.

Fa‘ala’. Usata per i nomi e non per gli aggettivi, tranne ta’ada’
(umido).

Fu‘ala’. Usata solo per i femminili.

Fu‘la’. Rara.

Fu‘la. Usata solo per gli elativi e determinata.

Maf“il. Usata solo per parole di ultima radicale debole.

Fi‘lal. Usata solo per dirham e higra * (spilungone).

Mufay‘il. Usata solo per musaysir (intendente) e mubaytir
(veterinario).

Fi‘ala. Si usa per i plurali, raro nei singolari.

37 Bab sawadd al-bina’. Ibid, p. 585-599.
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W. Afil, uf*ul e af*all. Rare.

X. If‘ilan e afalan. Rare.

y. Af‘ulda’, afila’ e af‘ala. Rare.

z. Fa‘al, fu‘a‘l, afan‘ale e fu‘yal. Rare.

aa. Fu‘ulan, fa‘ulan, fi‘ala’, faw‘al, fa ‘ula’. Rare.
bb. Fi‘lin, tufu *‘il, fay il, fay ‘al, fu‘layl. Rare.

34. Casi particolari della morfologia.®”® In questo capitolo sono descritti alcuni
usi particolari di singolari e plurali, ad esempio: abwiba, che rappresenta il
plurale di hab, non usato che al plurale per definire le azbiya, ossia le tende.
Allo stesso modo sono presentate alcune variazioni suscitate dalla presenza di
consonanti deboli tali che, soprattutto per uso, vengono modificate in
determinate forme. Tale capitolo si basa soprattutto sull’analisi dei dati
linguistici percepiti, segnalando quelli scorretti come uiwa al posto di iszwa
(fratelli).

35. Capitolo di cio che ha lo stesso plurale e singolare.>”

36. Capitolo di cio che ha forma di plurale ma & singolare.*®°

37. Capitolo sulle forme degli attributi femminili.®*" In questo capitolo sono
descritte le forme femminili degli attributi per ogni forma di maschile.

38. Capitolo delle forme dei nomi verbali.®® In questo capitolo sono presentate
tutte le forme dei nomi verbali per ogni diverso paradigma:

a. Fa‘al-yaf"il
b. Fa‘al - yaful
c. Fa'il - yaf‘al
d. Fa‘al-yaf‘al
e. Fa‘ul -yaf‘ul

39. Capitolo delle forme dei nomi verbali dei verbi di quattro lettere e oltre.*®

40. Capitolo sull’uso del nome verbale di un altro verbo.®®* Ossia 1’uso di un
nome verbale che condivide con il verbo reggente la radice, ma é derivato da

una diversa forma.

378 Bab sawadd al-tasrif. Ibid, p. 600.

9 Bab ma gam ‘u-hu wa-wahidu-hu sawa’. Ibid, p. 617.

80 Bab ma ga’a ‘ala binyat I-gam ‘ wa-huwa wasf li-l-wahid. Ibid, p. 621.
381 Bab abinya nu ‘it al-mu’annat. i.

%82 Bab abniyat I-masadir. Ibid, p. 623.

383 Bab masadir binat al-arba ‘a fa-ma fawqa. Ibid, p. 627.

384 Bab ma ga’a fi-hi I-masdar ‘ala gayr sadr. Ibid, p. 630.
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Questo libro ¢ interamente dedicato alla morfologia nelle sue componenti della
derivazione e flessione, senza ovviamente trascurarne la componente semantica. In
questo possiamo affermare che la tendenza al principio one meaning one form é
perfettamente descritta da lbn Qutayba, il quale ci fornisce una visione d’insieme,
ricca sul piano lessicografico e precisa su quello descrittivo. E questa precisione che
differenzia, a nostro avviso, quest’ultimo trattato dai tre precedenti385. La cura con la
quale Ibn Qutayba raccoglie i dati inerenti alle varianti (/ugat) - accettate 0 meno -
finanche agli hapax, ci dimostra la sua capacita di lessicografo e il suo interesse nel
raccogliere il maggior numero di dati possibili sia attraverso i corpora letterari, sia
approcciando il dato vivo tracciandone, ove possibile, o schema di flessione e/o

derivazione.

Se analizziamo 1’opera nel suo complesso, capiamo come sia stata concepita e redatta
su due livelli diversi e complementari, rappresentando entrambi un unico scopo

didattico. La Ausba, riprendendo il pensiero di Lecomte®®®

, ¢ si un grido d’allarme,
ma va oltre la mera doglianza dei costumi in voga all’epoca nelle fila dei kuttab. Essa
&, in primo luogo, testimone dello sviluppo del termine adab nel terzo secolo®® e di
come esso si stia evolvendo verso I’implementazione del suo campo alle scienze
linguistiche. Per Ibn Qutayba 1’adab € prima di tutto legata alla morale e alle qualita
umane, ed ¢ la prima tappa dell’istruzione del perfetto katib, di molto superiore alla
nozionistica che puo essere appresa anche da chi non e adib. La hugba contiene in sé
i principi formativi di ogni buon musulmano evidenziando quale sia la strada da
percorrere verso la virtt. Non meno importante € la convinta asserzione della
preponderanza delle scienze religiose nel panorama educativo del segretario,
contrariamente all’atteggiamento scettico e filosofico in via d’espansione. Quanto
alla parte dedicata al za ‘Ilim, essa € nel suo complesso esaustiva e comprende tutta la
casistica riscontrabile nella pratica della kitaba. La varieta dei lemmi analizzati, e la
struttura redazionale dei diversi trattati, costituiscono un manuale capace di
coniugare il bisogno di completezza con la facilita d’apprendimento. I titoli dei
singoli kutub rappresentano ognuno un diverso tipo di trattatistica che ha visto la luce
in epoca precedente al nostro autore e che saranno ulteriormente sviluppati nei secoli

successivi, dando vita alle raccolte lessicografiche, ai trattati di ortografia e a quelli

% Ossia il Kitab al-ma ‘rifa, il Kitab tagwim al-yad e il Kitab tagwr al-lisan.
%86 \edi supra, p. 61.
%87 \edi supra, p. 37 e seg.
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di lain al- ‘@mma. Nel suo complesso, 1’Adab al-katib riunisce il bisogno di educare

lo spirito con la formazione pratica.

Questi sono 1 principali motivi che hanno posto ’opera qutaybiana nel novero dei
testi chiave dell’apprendimento. Nei secoli successivi gli studenti impegnati nella
ralab al- ilm (ricerca della scienza), cosi come quelli che si vogliono dedicare alla
kitaba, apprenderanno 1’Adab al-katib e lo assimileranno a fondamento del loro
sapere, tanto a est quanto a ovest. Ibn Haldiin pone quest’opera tra i pilastri dell’ ‘i/m
al-adab essenzialmente per due motivi: il primo riferito al contenuto della iurba, ma
anche alla sua forma e stile, in quanto vera e propria opera d’adab sotto entrambi i
punti di vista; il secondo legato alle nozioni esposte che, seppur superate da altre
opere che per precisione e abbondanza le surclassano, dimorano un vero e proprio

sine qua non del cammino verso la conoscenza.

Luca Rizzo 110



La ricezione dell’Adab al-katib di Ibn Qutayba in al-Gawaliqi e Ibn al-Sid al-Batalyawsi

Vita e formazione intellettuale di al-Gawaliqt

adll 6 4ie Sio 4l 5
(Y o)

Vita

Una delle fonti pit importanti riguardo la vita di al-Gawaligi & senza dubbio la
Nuzhat I-alibba’ di lbn al-Anbari (m. 577/1181)*, il quale fu suo discepolo diretto
alla Madrasa Nizamiyya di Bagdad. Il suo nome completo ¢ Abti Mansiir Mawhib b.
Ahmad b. Muhammad b. al-Hidr al-Gawaliqi?, al quale altri autori aggiungono Aba
Tahir® e Ibn al-Hasan®. Ibn al-Anbari lo definisce al-lugawi®, mentre alcuni
menzionano la nisba aI-BagdédTG indice del luogo di nascita, avvenuta nel mese di dii
I-higga dell’anno 465/1073," presso il quartiere di Bab al-maratib dove riceve la sua
prima formazione. L’origine della sua famiglia ¢ senza dubbio persiana®, tuttavia le
opinioni riguardo il suo rango sono discordanti: Bougamra cita Brockelmann e
Fleisch®, senza pero preferire la versione del primo, che lo vuole nato da una famiglia

di nobile origine, né del secondo che la definisce umile. Ibn al-Gawzi (m.

1 Cfr. Brockelmann C., “al-Anbari Abi I-Barakat”, in EI?, vol. 1, p. 500.

2 Le fonti biografiche primarie sono: Nuzhat, pp. 293-295; Ibn al-Gawzi, al-Muntazam fi tawarih al-
mulitk wa-1-umam, vol. 10, p. 5265; al-Sam‘ani, al-4nsab, vol. 3 pp. 320-321; al-Dahabi, Siyar a ‘lam
al-nubala’, vol. 20, pp. 89-91; al-Suytti, Bugyat [-wu‘at, vol. 2, p. 308; lbn al-‘Imad, Sadarat al-
dahab, vol. 4, p. 127; al-Qifti, Inbah al-ruwat, vol. 3, pp. 335-337; Yaqut al-Hamawi, Mu ‘gam al-
udaba’, vol. 6, pp. 2735-273; Ibn Hallikan, Wafayat al-a ‘yan, vol. 5, no. 722; lbn Ragab, Kitab al-
dayl ‘ala tabaqat al-handabila, vol. 1, pp. 244-246. E maggiormente citato negli isnad da Ibn al-
Gawzi, al-Muntazam, vol. 1, p. 102; vol. 4, p. 1490, 1604, 1753, 1994; vol. 10, p. 5011, 5164, 5243,
5297; Hizana, vol. 3, pp. 436-437; vol. 9, pp. 149, 151, 496. Per le fonti contemporane si veda Zirikli,
al-4 ‘lam, vol. 7, pp. 335-336; Kahhala, Mu ‘gam al-mu’allifin, vol. 13, pp. 53-54, GAL, S | p. 492;
Fleisch, “al-Djawaliki”, in EI?, vol. 2, pp. 502-503; Enseignement, pp. 159-173, pitl in generale tutto
il volume.

® Ibn al-Gawzi, al-Qifti, Ibn Hallikan, Ibn Ragab.

4 Yaqut al-Hamawi, al-Qift1, Ibn al-‘Imad, al-Suyiti, al-Dahabi, Ibn Ragab.

% Oltre ad al-figawr menzionano al-na/wr al-Dahabi, al-Suytt; 1bn Hallikan menziona anche al-adib.
®lbn Hallikan, Ibn al-‘Imad, Yaqut al-Hamawi.

’ Riferiscono come anno di nascita il 466/1074 Ibn Hallikan, al-Qifti, Yaqit al-Hamawi, al-Dahabi.

® Bougamra cita dei versi satirici composti dal suo allievo e poeta satirico Haysa-Bays (m. 574/1179)
il quale lo definisce schiavo del suo accento (Enseignement, p. 159, 244-245, 327).

% Enseignement, p. 159 e n. 82-83.
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597/1200)"° riporta che mori all’alba di una domenica di meta mukarram 540/1145"
e fu sepolto a Bab al-harb presso suo padre.

Tutti i biografi sono concordi nell’affermare che fu tra le personalita piu in vista di
Bagdad e che la sua condotta fu sempre irreprensibile. lbn al-Gawzi lo definisce “di
gran virtu, umile nell’abbigliamento e nella sua dignita di capo, molto silenzioso:
non dice nulla senza prima averne accertato la veridicita e dopo lunga riflessione”".
Si formo alla Madrasa Nizamiyya di Bagdad dove si legd a Abt Zakariya® al-Tibrizi
(m. 502/1109)* col quale studio lessicologia e adab per diciassette anni. Possiamo
quindi collocare il suo ingresso nella madrasa nel 485/1092 all’eta di vent’anni. La
sua formazione primaria era volta al hadit che studio con Abt 1-Qasim b. al-Busri,
Abii Tahir b. AbT 1-Saqr (m. 498/1105)™ ¢ Abau 1-Husayn™. Oltre al suo maestro
principale, al-Sam‘ani (m. 562/1166)"° riferisce che studio adab con Abi 1-Farag al-
Basii'’. Secondo Bougamra, ebbe I"opportunita di ascoltare letterati e studiosi in
visita a Bagdad, tra i quali al-HarTrT (m. 516/1122)™ dal quale ricevette la Durrat I-
gawwas e le Magamar™. 1bn al-Anbari riporta un alterco tra il suo maestro e al-Hariri
sul significato della parola saga,® tale da far pensare che tra i due non scorresse

buon sangue, opinione mitigata da Bougamra, che evidenzia I’influenza haririana su

al-Gawaliqi.**

| biografi riportano che al-Gawaliqi ereditd da al-Tibrizi la cattedra di grammatica e

adab presso la madrasa; tuttavia segnaliamo che il primo destinatario di tale ruolo fu

10 Cfr. Laoust H., “Ibn al-Djawz1”, in EI?, vol. 3, pp. 774-775.

! Riportano come anno di morte il 539/1144 al-Sam*‘ani, Ibn Hallikan, al-Qifti, Yagqit al-Hamawi. Al-
Dahabi difende la data del 540 tacciando di errore chi dice 539. Al-Suyti riporta la data 465/1072, da
considerarsi un evidente errore rispetto alla data di nascita. A nostro avviso é da considerarsi migliore
la scelta del 540, dato che lbn al-Gawzi fu suo discepolo diretto. In secondo luogo perché molti
biografi riportano come data domenica 15 mujarram 539 in modo scorretto dato che la domenica
corretta sarebbe il 13 mujarram, contrariamente all’anno 540.

2 Wa-kana gazir al-fadl mutawadi fi malbasi-hi Wa-riyasati-hi tawil al-samt 1a yaqil al-5ay’ illa
ba‘da I-tahqiq wa-I-fikr al-fawil. lbn al-Gawzi, op. cit., vol. 10, p. 5265. Al-Sam‘ani aggiunge
mutadayyin tiga wari‘ wafir al-‘aql malih al-hagt katir al-dabt. era devoto, autorita scrupolosa,
abbondante d’intelletto, arguto nello scrivere e molto accurato. Al-Ansab, vol. 3, p. 370. | biografi
successivi riprenderanno entrambe le descrizioni.

13 Cfr. Sellheim R., “al-Tibrizi”, in EI?, vol. 10, pp. 494-495; Enseignement, pp. 131-147.

1 Cfr. “Muhammad b. ‘Alib. ‘Umar”, in EI?, vol. 7, p. 398.

1> |bn al-Gawzi, op. cit., vol. 10, p. 5265.

18 Cfr. Sellheim R., “al-Sam‘ant”, in EI? vol. 8, pp. 1059-1060.

7 Al-Sam*an, op. cit., p. 320.

18 Cfr. Margoliouth D.S, Pellat Ch., “al-Hariri”, in EI?, vol. 3, pp. 227-228.

9 Enseignement, p. 161.

20 Ossia il difetto ai denti per il quale una schiava fu restituita al venditore secondo 1’aneddoto
riportato da Ibn Qutayba nella sua Augba. Vedi supra, p. 63.

2! |bn al-Anbari, op. cit., pp. 279-280; Enseignement, p. 161.
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al-Fasihi (m. 516/1123)%, il quale, probabilmente, assisteva gia al-Tibrizl nei suoi
corsi. Tale avvicendamento non fu volonta diretta di Abii Zakariyya’ che gli portava
ben poca stima, anche se le ragioni di tale giudizio non ci sono chiare.?® Fu poco
tempo dopo, circa nel 509/1115, che lascid I’insegnamento appannaggio di al-
Gawaliqi in seguito a delle accuse di $i‘ismo,?* nonostante tale nomina fosse in
contrasto con il regolamento generale della Nizamiyya che vedeva tale cattedra
assegnata a personalitd di rito $afi‘ita®, mentre egli era hanbalita. L’ipotesi di
Bougamra é che la sua nomina sia di carattere politico, visto che la sola affiliazione
ad al-Tibrizi, e la conseguente eredita spirituale, da sole non sarebbero sufficienti a
darne spiegazione. E probabile che essa fosse uno scambio a suggello di un accordo

raggiunto tra $afi‘iti e hanbaliti in seguito ad alcuni scontri ripetuti.

Una delle caratteristiche principali di al-Gawaligi era l’onesta con la quale

5926

rispondeva “non so A questo proposito citiamo un aneddoto trasmesso

sull’autorita del figlio Isma‘ll (m. 575/1179) del quale Ibn al-Gawzi disse: “non

abbiamo mai visto un figlio pitl somigliante al padre di Isma‘il b. al-Gawaliqr™?'.

Fui a una sessione d’insegnamento di mio padre un venerdi, dopo la preghiera,
presso la moschea del palazzo, con la gente che studiava sotto la sua guida. Ad un
certo punto, un ragazzo richiamo la sua attenzione dicendo: “mio signore ho appena
sentito due versi poetici senza capirne il significato, vorrei che lei li ascoltasse da
me e me ne spiegasse il senso”. Al-Gawaligi rispose: “di’ pure”, cosi il ragazzo

declamo:

Uincontro degli amanti sono paradisi eterni in cui abito
e il suo abbandono ¢ l'inferno che mi brucia col fuoco
quando il sole & nel sagittario marcia con fierezza scendendo

se non mi fa visita e nei gemelli se mi fa visita

Isma ‘il disse: “quando mio padre li senti disse: ‘ragazzo mio, questo é un concetto
della scienza degli astri e del loro movimento, non del mestiere della gente

dell’adab’. Cosi il ragazzo se ne ando senza trarne alcun insegnamento. Mio padre

22 Enseignement, pp. 148-158.

%% Si veda a tal proposito un aneddoto citato da Bougamra in Enseignement, p. 159.

24 Cfr. Nuhzat, p. 274.

% Per le regole di funzionamento della madrasa e la gestione del suo waqf si veda Enseignement, pp.
69-89.

% Yaktur min gawl 1d adri: Al-Sam‘ani, Yagqiit al-Hamawi.

%" Ma ra’ay-na walad asbah aba-hu mitla Isma ‘il b. al-Gawaligi. Cit. da al-Dahabi, op. cit., vol. 20, p.
91.
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si senti in imbarazzo dal fatto che fu interrogato su qualcosa di cui non aveva
conoscenza, cosi giurd a sé stesso che non si sarebbe seduto ad una sessione
d’insegnamento finché non avesse studiato [’astronomia e conosciuto il movimento

del sole e della luna. Ed ecco che vi si applico e poi sedette davanti alla gente. ™

Il suo ruolo d’insegnamento ricopriva sia la grammatica (nashw) sia la lessicologia
(luga), nonostante la sua competenza grammaticale fosse di gran lunga inferiore a
quella di lessicografo. Una testimonianza in questo senso ci € fornita da Ibn al-

Anbari il quale riferisce:

Un giorno assistetti ad una sua lezione [dove] si spiegava il Kitab al-gamhara di Ibn
Durayd®. Riferiva sull autorita di alcuni grammatici e disse: “I’origine di laysa @ 13
ayas”. Cosi dissi: “questo discorso é come quello del sufismo”; lo Sayh, come per
disapprovarmi, non disse nulla a questo proposito. Qualche giorno dopo assistemmo
come al solito alla lezione e disse: “dov’e quello che ha negato che [ origine di laysa
e 1a ayas? La non significa forse laysa?”. Dissi allo Sayh: “ per quale ragione
quand’anche 1a significasse laysa [ ‘origine di laysa dovrebbe essere 1a ayas?” Non
menziono nulla. Infatti lo Sayh, Dio [’altissimo abbia compassione di lui, era piu

vicino alla perfezione nella lessicografia che in grammatica.®

Fu per questo motivo che intorno all’anno 530/1136, in seguito alla salita al trono del
califfo al-Mugtafi (m. 555/1160)*", ebbe 1’occasione di abbandonare I’insegnamento
di grammatica in favore di Ibn al-SagarT (m. 542/1147)*. Se mantenne o no la
cattedra di lessicologia non é chiaro, tuttavia Bougamra, basandosi sui rendiconti di

alcuni suoi allievi, propende per una continuazione dell’attivita in seno alla

8 Kuntu ft halga walid-i yawm al-gum‘a ba ‘da l-salat bi-gami* al-qasr wa-l-nas yagra’ina ‘alay-hi
fa-waqafa ‘alay-hi sabb wa-qala: ya sayyidi qad sami ‘tu baytayn min al-5i ‘r wa-lam afham ma ‘na-
huma wa-uridu an tasma ‘a-huma min-ni wa-tu ‘arrifa-ni ma ‘na-huma fa-qala: qul fa-ansada

wasl" al-habib' ginan" al-hald' askunu-ha / wa-hagru-hu |-nar’ yusi-nibi-hi l-nar

fa-1-sams" bi-1-qaws' amsat wa-hiya nazilas"" / in lam yazur-ni wa-bi-I-gawza’ in zar

Qala Isma‘il: fa-lamma sami‘a-huma walid-1 gala: ya bunayya hada ma ‘na min ‘ilm al-nugim wa-
sayru-ha la min san‘at ahl al-adab fa-nsrafa 1-§ab min gayr fa’ida wa-stahya walid-t min an yus’al
‘an Say’laysa ‘inda-hu ‘ilm fa-ala ‘ala nafsi-hi an la yaglis fi halqati-hi hatta yanzur fi ‘ilm al-nugim
wa-ya ‘rif tasyir al-Sams wa-l-qamar fa-nazara fi dalika tumma galasali-1-nas. Yaqut al-Hamawi, op.
cit., vol. 6, p. 2736. Con qualche differenza in al-Qifti, op.cit., vol. 3, p. 337.

2 M. 321/993; cfr. Fiick J.W., “Ibn Durayd”, in EI?, vol. 3, pp. 780-781.

% Hagdartu halgata-hu yawm wa-huwa yugra’ ‘alay-hi Kitab al-gamhara li-lbn Durayd wa-qad haka
‘an ba ‘d al-nahwiyyin anna-hu gala: asl laysa la ayas fa-quitu: hada kalam ka-anna-hu min kalam al-
sifiyya fa-ka-anna |-Sayh ankara ‘alay-ya dalika wa-lam yaqul fi tilka [-hal Say’ fa-lamma kana ba ‘da
dalika bi-ayyam wa-hadarna ‘ala I-‘ada qala: ayna dalika alladi ankara an yakan asl laysa la ayas?
A laysa la takin bi-ma ‘na laysa? Fa-qultu li-1-Sayh: wa-li-ma ida kana la bi-ma ‘na laysa takin asl
laysa la ayas fa-lam yadkur Say’ wa-kana [-Sayh rahima-hu Llah ta‘ala fi [-luga amtal min-hu fi -
nasaw. Nuzhat, pp. 293-294. Con qualche differenza in Yaqut al-Hamawi, op. cit., vol. 6, p. 2736.

31 Cfr. Zetterstéen K.V., “al-Muktafi”, in EI%, vol. 7, pp. 543-544.

%2 Nuzhat, pp. 299-302; Enseignement, pp. 174-179.
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Nizamiyya, oltre che nella moschea del palazzo califfale. L’ultima parte della sua vita
lo vide occupare il posto di imam personale del califfo al-Muqtafi, ai cui figli fece
anche da precettore. Al-Qifti ci propone un racconto del suo primo ingresso a corte

che ci dimostra come la sua competenza affondasse le radici nello studio della sunna:

Entro per la prima volta presso di lui e non disse altro che “la pace sia con te
comandante dei credenti e la compassione e benedizione di Dio”. 1bn al-T. ilml'gZS3,
che era presente ed aveva l’autorita di governare e sovrintendere alla casa, disse:
“Sayh, ¢ cosi che si saluta il comandante dei credenti?”’. Al-Gawaligi non si volse
verso lui e disse ad al-Mugtafi: “comandante dei credenti questo mio saluto é quello
che ci tramanda la sunna del profeta”, e ne baso l’attendibilita su una tradizione
riguardo la forma del saluto. Poi disse: “‘comandante dei credenti, se qualcuno
giurasse che e cristiano o ebreo non giungera al suo cuore nessun tipo di
conoscenza a questo riguardo, dato che gli é necessaria [’espiazione, perché Dio
laltissimo ha sigillato i loro cuori e non si sciogliera il sigillo di Dio se non con la

fede.” Disse il califfo: “hai detto la veritd e hai agito bene.”

Tutto fa sembrare che mantenne le due cariche, quella di insegnante e quella di
imam, presumibilmente limitando la sua attivita di docenza solo ad alcune sessioni
settimanali, non piu giornaliere. In tal senso vi sono alcune testimonianze di studenti
che seguirono i suoi corsi in concomitanza con quelli tenuti da Ibn al-Sagari>. Il
programma puo essere suddiviso in due parti: la prima dedicata, alla lettura e al
commento delle opere grammaticali e lessicografiche e, data la sua primaria
formazione nel campo del hadit, € probabile che i corsi tenuti presso la moschea
califfale fossero incentrati sulla tradizione. La seconda parte era dedicata, invece, alla

divulgazione delle sue opere che, comunqgue, non furono numerose.

Opere

%% M. 560/1169; cfr. Meyerhof M., “Ibn al-Tilmid”, in EI?, vol. 3, pp. 980-981. Era cristiano

% Wa-dahla ‘alay-hi awwal dajla fa-ma zada an qdla: al-salam ‘ald amir al-mu’minina wa-rahmat
Llah wa-barakatu-hu fa-gala la-hu lbn al-Tilmid - wa-kana qa’im wa-la-hu idlal al-suha wa-I-hidma
bi-I-dar - ma hakada yusallam ‘ala amir al-mu’minina ya sayh fa-lam yuqbil lon al-Gawaligr ‘alay-hi
wa-qala li-1-Mugqtafi: ya amir al-mu’minina salami hada huwa ma ga’at bi-hi l-sunna l-nabawiyya
wa-asnada la-hu habar fi sirat I-salam tumma qala: ya amiv al-mu’minina law halafa halif anna
nasrani aw yahudi lam yasil ila qalbi-hi naw* min anwa“ al-‘ilm ‘ala l-wagh lamma lazimat-hu 1-
kaffara li-anna Llah hatama ‘ala quliubi-him wa-lan yufakk hatm Allah illa l-iman fa-qala la-hu:
sadagta wa-ahsanta. Al-Qiftt, op. cit., vol. 3, p. 336. Con qualche differenza in Ibn al-‘Imad, op. cit.,
vol. 4, p. 127; Ibn Ragb, op. cit., vol. 1, p. 245.

% Cit. da Bougamara, Enseignement, p. 164.
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Ad al-Gawaliqgi sono attribuite le seguenti opere:

e al-Mu‘arrab min al-kalam al-a‘¢ami ‘ala hurif al-mu ‘gam, noto come al-
Mu ‘arrab®®: la sua opera principale, alla quale deve la sua fama. Il trattato
comprende tutte le parole di origine straniera, entrate a far parte del
vocabolario degli arabi. Come dice il titolo stesso, il libro e organizzato in
ordine alfabetico: per ogni lettera sono elencate le parole di interesse
esponendone il significato e 1’origine etimologica.

e Sarh adab al-katib, a cui dedicheremo il capitolo successivo.>’

e Kitab al-‘arid®: opera composta per il califfo al-Mugtafi e di cui non ci &
pervenuta copia.

o Takmila fi-ma yalhan fi-hi |-‘amma citata anche come Tatimma durrat |-
gawwas™. Secondo alcuni biografi, fu redatta per fare da complemento alla
Durrat l-gawwas di al-Hariri, ma nessuna prova testuale lo indica
chiaramente. Sicuramente anch’essa si inserisce nel filone delle opere di lakn
al- ‘amma di cui abbiamo riferito e meriterebbe uno studio dedicato.

e Un commento alla Magsiira di Ibn Durayd.*

e al-Muptasar fi I-nahw.*

e Galay al-du‘afa’ min al-fugaha’.**

A un’analisi delle sue opere possiamo riscontrare quanto il suo interesse fosse
essenzialmente per la lessicografia. Non dissimile da Ibn Qutayba per quanto
concerne la sua formazione iniziale nel campo della tradizione e scelta del maghab
hanbalita, egli prodighera i suoi sforzi di autore a favore degli studenti stessi della
madrasa. Secondo 1’opinione di Bougamra questo & lo scopo ultimo di al-Gawaliqi
ossia “fournir & des éléments non arabes [...] les matériaux nécessaires au bon usage

de la langue, en leur signalant ce qu’il ne fallait pas dire ou écrire”.

% Si veda al-Gawaliqi, al-Mu‘arrab min al-kalam al-a‘Gami ‘ala hurif al-mu‘Sam, Ahmad
Muhammad Sakir ed., al-Qahira: Dar al-kutub, 1969.

¥ Vedi infra, p. 119 e seg.

% Nuzhat, p. 293.

% Citano Takmila Ibn al-Anbari, Ibn Hallikan, Yaqat al-Hamawi; citano Tatimma al-Qifti, lbn
Hallikan, Ibn Ragab. Al-Suyati cita Ma talhan fihi I-‘amma. Si veda la seguente edizione: al-
Gawaliqi, Takmila islah ma taglat fi-hi |- ‘Gmma, Hatim Salih al-Damin ed., Dima3q: Dar al-basa’ir,
2007.

0 Cit. in GAL, S | p. 492.

*! Una sola edizione disponibile, della quale non siamo riusciti a reperire tutti i dati, né a prenderne
visione: al-Gawaliqi, al-Muhtasar fi I-nahw, Muhammad Abii I-Makarim Qandil, al-Qahira: 1993.

*2 Cit. da Fleisch H, in EI? vol. 2, p. 503.

*% Enseignement, p. 326.
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L’insegnamento dell’adab alla Nizamiyya

Bougamra ricostruisce con buona precisione quale fosse I’insegnamento definito
come adab all’interno della madrasa®®, da parte nostra ci limiteremo a riportare quale

fosse il campo di studio nel quale al-Gawaliqi si espresse.

La cattedra d’adab tenuta da al-Tibrizi prevedeva lo studio delle seguenti opere:
I’Isiah al-manviq e il Kitab al-alfaz di 1bn al-Sikkit (m. 244/858)*, il Kitab al-luma
di Ibn Ginn (m. 392/1002)*°, la Magsiira di Ibn Durayd, il Kitab al-idah di Abi ‘Alf
I-Farist (m. 377/987)*" e il Sihah di al-Gawhari (m. c. 397-398/1006-1008)*. A
queste opere ne aggiungiamo due di cui i riscontri sono minori ma non meno
attendibili: la Gamhara di lbn Durayd e la Takmila di al-Faris1. Ne deduciamo che la
formazione del nostro autore si sia incentrata su queste opere, che a sua volta
trasmise e insegno alla morte del maestro. Quando gli succedette, oltre alle opere gia
menzionate, il curriculum si arricchi degli Amair di al-Sali (m. 335/947)*°, del
Mugmal di Ibn Faris (m. 395/1004)°°, del Mugqtadab di al-Mubarrad (m. c.
286/900)°", dell’Adab al-karib di Ibn Qutayba, della Durrat I-gawwas e delle
Magamar®* di al-Hariri.

Se guardiamo alla natura dei testi utilizzati, capiamo come lo scopo di questo

insegnamento sia di natura prettamente tecnico-linguistica®®: ad esempio delle

* Ibid., cap. 7-8.

* Cfr. Réd., “Ibn al-Sikkit”, in EI?, vol. 3, p. 965.

* Cfr. Pedersen J., “Ibn Djinni”, in EI?, vol. 3, p. 777.

* Cfr. Rabin C., “al-Farist”, in EI?, vol. 2, p. 821.

“8 Cfr. Kopf L., “al-Djawhart”, in EI?, vol. 2, pp. 508-509.

9 Cfr. Leder S., “al-Sal”, in EI? vol. 9, pp. 882-883.

%0 Cfr. Fleisch H., “Ibn Faris”, in EI? vol. 3, pp. 787-788.

51 Cfr. Sellheim R., “al-Mubarrad”, in EI?, vol.7, pp.281-284.

52 Dj queste solo un commento al lessico.

53 A ben dire le opere citate sono, in alcuni casi, opere minori nel panorama delle opere disponibili e
all’interno della produzione stessa degli autori. Possiamo suddividerle come segue:

1. Opere di lessicografia: lsiah al-manyiq, appartenente al genere lain al- ‘Gmma, espone nella
prima parte le differenze tra le forme nominali e verbali sul piano morfologico e semantico,
nella seconda prende in esame gli errori della gente comune; Kitab al-alfaz, espone una serie
di lemmi ordinati per categorie; al-Sizah, monumentale dizionario che godra di estrema
fortuna; al-Gamhara, anch’esso un dizionario; al-Mugmal, come i precedenti; Durrat I-
gawwas, appartenente al genere lain al- ‘Gmma.

2. Opere di grammatica: Kitab al-luma‘, dedicato alla grammatica; Kitab al-idah, dedicato al
nasw mentre la Takmila ¢ dedicata alla morfologia; al-Mugtadab, dedicato alla grammatica
e alla morfologia.

3. Altro: al-Magsira, poema composto in metro ragaz con rima in alif magsira. 11 suo interesse
sta nel suo contenuto lessicografico, tanto da spingere al-Tibrizi a dedicarle uno sarh.
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Magamat furono prese in considerazione solo le particolarita lessicografiche,
tralasciandone lo stile. Allo stesso modo notiamo come 1’ ’ilm al-balaga non sia
rappresentata tra le scienze insegnate, tranne durante il periodo di docenza di al-
Fasthi il quale trasmise le opere del maestro ‘Abd al-Qahir al-Gurgani (m.
471/1078)>*, seppur con poco successo. Tale approccio pratico & da imputare alla
natura stessa della madrasa e alla precisa volonta di formare dei quadri dirigenti
(kurtab) provenienti da ambienti non arabofoni. Secondo Bougamra, tale scelta
pratica ¢ dovuta soprattutto all’approccio di al-Tibrizi e del suo successore al-
Gawaliqi che nelle sue opere si dedico interamente allo studio lessicografico. In
questo contesto non e difficile capire quale ruolo primario abbia rappresentato 1’Adab
al-katib di lbn Qutayba nel curriculum degli studenti alla Nizamiyya, tanto da
presupporne una conoscenza preliminare prima di poter accedere ai corsi d’adab
avanzati>>. Se compariamo il trattato qutaybiano con lopera di al-Gawaliq,
possiamo facilmente capire come I’insieme degli scritti del secondo altro non siano
che uno sviluppo, approfondito e aggiornato, delle parti dell’Adab al quale dedica

uno Sarh che vedremo in seguito.

Considerando la loro natura vediamo come sia preponderante 1’aspetto lessicografico e, all’interno di
questo, le opere appartenenti al genere lakn e i dizionari o raccolte lessicografiche. Tali opere si
configurano come un successivo sviluppo dei temi protagonisti dell’Adab al-katib, possiamo quindi
vederne in essi un’espansione e aggiornamento. Rispetto alle grandi opere disponibili nel dodicesimo,
la cui natura € pil teorica, tale scelta si giustifica con la necessita di un insegnamento pratico
dell’adab, tale per cui gli studenti non ricevessero una formazione approfondita, atta a trasformarli in
teorici della lingua - “professione” che rimaneva appannaggio di chi esercitava il ralab al- ‘ilm, ossia
di chi cercava la scienza ( ilm) aspirando a diventare ‘alim e non adib -, bensi in linea con gli scopi
pratici delle cancellerie.

> Cfr. Abu Deeb K., “al-Djurdjani”, in EI% sup., pp. 277-278.

% Bougamra cita I’autobiografia di un allievo di Ibn al-Anbari, il quale menziona I’Adab al-katib, il
Muskil al-Qur’an e il Garib al-Qur’an come opere preliminari allo studio con il maestro.
Enseignement, p. 409.
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Lo Sarh adab al-katib: metodologia e contenuti

L’edizione dello Sarh adab al-katib da noi consultata, basata su due manoscritti®, &

curata da Tayyiba Hamd Badi ed € cosi strutturata:

e Muqaddimat Abt Mansiir al-Gawaligt (introduzione dell’autore), p. 1
e Sarh mugaddimat I-kitab, pp. 2-94

o Kitab al-ma ‘rifa, pp. 95-209

e Kitab al-higa’ (libro delle lettere), pp. 210-218

o Kitab tagwim al-lisan, pp. 219-254

e Kitab al-abniya, pp. 255-350

E possibile, partendo dai dati a nostra disposizione, ipotizzare una presunta data di
redazione dello Sarh? Purtroppo possiamo solo limitarci a una congettura. Se
consideriamo [’aneddoto riportato sull’autorita di Isma‘ill b. al-GawﬁHqu,
presumiamo che il padre abbia acquisito una solida competenza in astronomia solo
dopo esser stato interrogato a proposito di due versi poetici. Tale evento ebbe luogo
presso la moschea califfale, quindi da situarsi dopo il 530/1136. In un passaggio
dello Sarh,® al-Gawaliqi descrive con minuzia i movimenti del sole e della luna in
relazione alle costellazioni. Puo forse essere questo un indizio che situa la redazione
dell’opera posteriormente al 530/1136? Purtroppo non abbiamo nessuna prova
testuale che confermi questa ipotesi, né possiamo escludere che tale conoscenza
astronomica altro non sia che un bagaglio di sapere pregresso ereditato da chi, prima

di lui, aveva trasmesso e commentato 1’Adab.

Lo Sarh al-hutba

1 11 primo conservato nella Dar al-kutub al-misriyya no. 4426; il secondo conservato a Vienna, sezione
manoscritti arabi no. 241. Nel colophon & indicato che il copista del manoscritto altri non € che il
figlio di al-Gawaliqt Isma‘l, Sarh, p. 350. Pur essendo una buona edizione dal punto di vista critico,
non possiamo ignorare i numerosi errori di stampa che ne inficiano la qualita finale.

2 Vedi supra, p. 113.

3 Sarh, pp. 51-52.
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In primo luogo, cosa spinge al-Gawaliqi a redigere un commento all’Adab al-katib?

Citiamo le sue parole:

Un gruppo di uomini di scienza mi chiese di presentar loro un commento della hutba
dell’Adab al-katib di Muhammad ‘Abd Allah b. Muslim Ibn Qutayba al-Dinawarri,
Dio abbia misericordia di lui, e di delucidarne i versi, chiarirne i problemi, spiegare
ci0 su cui é stato refutato e cio la cui ignoranza non deve ampliarsi, senza annoiare

in lunghezza. In questo li ho esauditi.*

Abbiamo visto come egli fosse ritenuto un’autorita degna di fiducia, sia all’interno
della madrasa come docente di lessicologia, sia alla corte califfale come imam del
sovrano, e docente di tradizione presso la moschea del palazzo. Non ci sorprende che
abbia intrapreso la redazione di un commento al testo qutaybiano, data I’importanza
di questo nella formazione dello studente alla Nizamiyya, tale da presupporne la
conoscenza prima ancora di poter frequentare le lezioni con i maestri. E con molta
probabilita che possiamo collocare 1’insegnamento dell’Adab all’interno dei corsi, o
sessioni particolari, tenuti dai mu 7d°, nelle quali gli studenti erano iniziati alle varie
scienze curriculari. Data la composizione della compagine studentesca - perlopiu
formata da studenti di origine non araba, e in generale di rito $afi‘ita o hanbalita - la
conoscenza dell’Adab come manuale preliminare rappresentava il livello minimo
richiesto agli studenti non arabofoni. La struttura stessa di questo trattato rispondeva
a due esigenze fondamentali: la prima, avere un supporto che riunisse esaustivita e
concisione, punto di forza del libro, nonché la sua attenzione nei confronti della
variante linguistica e dei prestiti. La seconda, su di un piano prettamente sociologico,
e di poter utilizzare un manuale non connotato come anti Su‘iibita, ma che difende ¢
valorizza la tradizione persiana, in linea con I’origine della maggioranza dei discenti.
Dunque, I’ahl al- i/m altro non sarebbe che un pretesto, tipico dell’incipit delle opere
letterarie, che nasconde il vero soggetto al quale si rivolge al-Gawaligi. Tale
soggetto si puo identificare con I’insieme degli studenti che, collocati su un livello
medio-basso d’apprendimento, si accingono a intraprendere i loro studi o a

continuarli a un livello pit avanzato. Per tale ragione, lo Sark non & pensato come un

* Wa-ba ‘da fa-inna-hu sa’ala-ni gama‘a min ahl al-‘ilm an adkur la-hum min Sarh hugbat Adab al-
katib li-Abt Muhammad ‘Abd Allah bin Muslim bin Qutayba al-Dinawart rahima-hu Llah wa-tafsir
abyati-hi wa-idah muskilatihi wa-tabyin ma rudda ‘alay-hi fi-hi ma la tasa‘ gahalatu-hu wa-1a tus’im
italatu-hu fa-agabtu-hum ila dalika. Sarh, p. 1.

® Mu ‘id: ripetitore. Possiamo definire il mu 7 come un assistente, incaricato di tenere dei corsi di
livello meno avanzato o ripetere le lezioni tenute dal maestro al quale era affiliato. Pur non avendo
delle prove testuali, ¢ difficile non supporre che al-Gawaliqi fosse mu ‘7d di al-Tibrizi. Sul ruolo dei
ripetitori si veda Enseignement, pp. 213-236.
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manuale sostituto della sua fonte, piuttosto come una spiegazione preliminare e
contestuale dei suoi contenuti. Tale scopo e evidente se si considera la natura stessa
delle glosse redatte da al-Gawaliqi, le quali esprimono in primis la sua natura di
lessicografo e pedagogo. Per quanto riguarda la hufba, il commento procede ad
litteram, prendendo in considerazione per ogni lemma il suo significato, costruzione

morfologica ed etimologia. Ad esempio:

Ism (nome) deriva da al-samw (il chiamare) in cio che dicono i basriani, ed é
corretto, poiché al plurale e al diminutivo ripristini la terza radicale elisa, dici:
asma’ (nomi) e sumiyy®. Se mai derivasse da al-sima (marchio) si direbbe awsam e
wusaym’, questo ci indica che deriva da sama yasmi (elevare, alzare). Inoltre, se
non sa nulla riguardo allelisione della prima radicale, c’é ['inserzione dell alif
prostetica, infatti [se la prima radicale fosse una debole] si inserisce solo la ha’ del
femminile come in al-zina (peso) e al-‘ida (promessa). La sua origine & simw pl.
asma’ (home), come in hinw pl. ahna’ (curvatura), e se ne contano cingque varianti:
ism, sam, sim, sum, suma, come huda (retta via). Chi lo pronuncia con ‘u’ dice che
deriva da sama yasmu, chi invece lo pronuncia con ‘i’ dice che deriva da sama

yasmi.8

Se il caso lo richiede, sono prese in considerazione anche le variabili storico-

sociologiche:

Mutatayyirina (chi trae cattivo auspicio): ossia quelli che traggono cattivo auspicio,
perché la loro indole lo rifugge, cosi [’auspicio e i presagi di malaugurio. La sua
origine viene dagli uccelli perché era abitudine degli arabi trarre pronostici dagli
uccelli, trarne dal loro alzarsi in volo auspici e dal loro volare a sinistra cattivo

presagio.’

® Diminutivo di ism (nome) e plurale di sama’ (cielo).

" Awsam forma non attestata, wusaym diminutivo di wasm (marchio).

8 Wa-stigag al-ism min al-samw fi gawl al-basriyyin wa-huwa al-sahih li-anna-ka fi I-gam* wa-l-
tasgir tarudd al-lam al-mahdif taqil asma’ wa-sumi wa-law kana min al-sima la-qila awsam wa-
wusaym fa-dalla ‘ala anna-hu min sama yasmi wa-aydan fa-inna-hu la ya ‘rif hudifat fa’u-hu Say’
tadpulu-hu alif al-wasl inna-ma tadpulu-hu ha’ al-ta’nit ka-l-zina wa-I- ida. Wa-aslu-hu simw wa-
asma’ ka-hinw ahna’ wa-fi-hi hams lugat: ism wa-sam wa-sim wa-sum wa-suma ka-huda fa-man
damma |-sin gala huwa min sama yasmii wa-man kasara-ha gala huwa min sama yasmi. Sarh, p. 8.
Sulle varianti di questa radice si veda Ibn Manzir, Lisan al-‘arab, vol. 2, pp. 1901-1905, in
particolare p. 1903.

° Wa-qawlu-hu mutazayyirina ay mutasa’imina li-nufiir tiba ‘i-him ‘an-hu wa-l-1a’ir wa-l-rayr al-
Su’um wa-asl dalika min al-tayr li-anna I-‘arab kana min $a’ni-ha ‘iyafat [-tayr wa-zagri-ha wa-I-
tasa'um bi-barihi-ha. Sarh, p. 8. Con il termine ‘ydfa si intende 1’ornitomanzia ossia “I’art de tirer
présage des noms des oiseaux, des leurs cris, de leur vol et de leur si¢ége” in Fahd Toufic, La
divination arabe. Etudes religieuses, sociologiques et folkloriques sur le milieu natif de I'Islam,
Leiden: Brill, 1966, p. 432. Fahd cita due tecniche di ornitomanzia: la prima, fira, consiste
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Pur essendo assodato che la sua competenza fosse maggiormente radicata nel campo della

luga, al-Gawaliqi non si sottrae dal fornire spiegazioni di ambito grammaticale:

Amma e una particella che separa i periodi, come se qualcuno dicesse: “un tizio
nobile, intelligente, dotto”. Gli si dice, in modo da affermare alcune qualita ed
escluderne altre: “quanto a nobile ¢ nobile”, “quanto a intelligente ¢ intelligente”.
Ossia, questa qualita ¢ certa, ma in cio che rimane c’e un dubbio, in quanto contiene
un significato di condizione (Sart) ed esige una risposta (gawab) con il fa’ per
colmarne il significato. Come quando dici: “quanto a Zayd sta partendo” e “quanto
a ‘Amr sta andando”. Zayd e ‘Amr sono al nominativo in quanto retti dall’ibtida’ e
il loro argomento (mawda‘) € successivo al fa’, mentre sta partendo e sta andando
sono predicati ¢habar) del tema. Il suo significato, comunque stiano le cose, viene da
“quindi Zayd sta partendo” (fa-Zayd muntalig). Questa frase segue [’esempio della
non necessita di amma in essa, ed e oscura per [’elisione. Cio che viene dopo il fa’
regge quel che viene prima, se dici: “quanto a Zayd [’ho colpito” (amma Zayd™" fa-
darabtu), perché fa’ e le altre congiunzioni non reggono cio che le segue cosi come
cio che le precede. Bisogha solo far precedere un nome, come nel tuo discorso:
“quanto a Zayd sta partendo” (amma Zayd fa-muntaliq), perché amma ha funzione
di un’apodosi (harf al-gaza’) e il verbo in essa é simbolico (magazi). Siccome ogni
verbo abbisogna di un soggetto, per questo sono i nomi a esserle contigui e non i

verbi.t?

A questo proposito, se percorriamo il testo dell’introduzione, vediamo come le due
scuole grammaticali di al-Basra e al-Kifa siano entrambe citate nelle spiegazioni
grammaticali; parimenti, esponenti di entrambe sono citati come autorita. In questa
situazione risalta ’attitudine maestra del nostro autore che potremo definire di “non

decisione”, intesa come un atteggiamento di sostanziale rinuncia a esprimersi come

nell’osservare il volo spontaneo degli uccelli per ricavarne un presagio; la seconda, zagr, consiste nel
provocare il volo di un uccello per presagirne auspici, a seconda della direzione che del moto. Il buon
presagio si ricava dal volo che proviene da sinistra e procede verso destra, al contrario, il cattivo
presagio si ricava dal volo verso sinistra. Non solo il volo € coinvolto nelle pratiche divinatorie, ma
anche il grido degli uccelli, la loro postura e il loro comportamento. Per una trattazione esaustiva delle
origini dell’ornitomanzia araba e le sue peculiarita, rimandiamo a Fahd, op. cit., pp. 431-452.

0 ymma harf tafsil bi-hi |-gumal ka-anna qa’il gala fulan karim ‘aqil faqih fa-yugal la-hu ‘ald tarig
ithat ba ‘d hadihi |-sifat wa-nafy ba ‘di-ha amma karim fa-karim wa-amma ‘aqil fa- ‘aqil ay hadihi I-
sifa hiya |-tabita wa-fima baqiya Sakk wa-fiha ma ‘na I-Sart wa-la budda la-ha min al-gawab bi-1-fa’
li-tugammina-ha ma ‘na I-sart kKa-qawli-ka: amma Zayd fa-mungaliq wa-amma ‘Amr fa-dahib. Fa-
Zayd wa- ‘Amr marfii‘an bi-l-ibtida’ wa-mawdi ‘u-huma ba ‘da I-fa’ wa-mungaliq wa-dahib habar al-
ibtida’ wa-taqdiru-hu mahma yakun min al-say’ fa-Zayd mungaliq fa-hadat hadini |-gumla istigna’ bi-
ammda ‘an-ha wa- ‘uwidat min al-hadf ‘amila ma ba ‘da I-fa’ fi-ma qabla-ha id quita: amma Zayd fa-
darabtu, li-anna |-fa’ wa-sa’ir huriif al- ‘atf la ya ‘mal ma ba ‘da-ha fi-ma fi-ma qabla-ha wa-inna-ma
lazima tagaddum al-ism fi gawli-ka: amma Zayd fa-mungaliq li-anna amma na’iba ‘an harf al-gaza’
Vya-l-ﬁ‘l al-magazi bi-hi wa-la budda li-1-fi‘l min fa ‘il fa-li-dalika walayta-ha l-asma’ dina l-af“al.
Sarh, p. 2.

Luca Rizzo 122



La ricezione dell’Adab al-katib di Ibn Qutayba in al-Gawaliqi e Ibn al-Sid al-Batalyawsi

partigiano di una data scuola di pensiero piuttosto che di un’altra.'’ Questo
atteggiamento si ripercuote su tutta I’opera, creando un’atmosfera di asettico distacco
dalle opinioni che via via espone e chiarifica. Tuttavia, non manca di segnalare

alcuni errori che, sovente, imputa alla poca affidabilita del trasmettitore:

E afferma a loro proposito: il habar si divide in novemila e altre centinaia di tipi,
ma si e shagliato. Questo perché i moderni convengono sul fatto che kada sia una
metonimia (kinaya) per il numero. Qualora gli dicessi tali denari (kada darahim), &
come se dicessi tre denari perché € il primo numero caratterizzato dal plurale.
Mentre kada dirham® & come e dicessi undici denari perché & il primo numero
caratterizzato dall’unita all’accusativo. Qualora gli dicessi kada wa-kada dirham®,
dico ventuno denari. Secondo questa norma il resto dei numeri. Quindi col suo
discorso kada wa-kada mi’a dico ventuno centinaia che & come se dicesse: il habar si
divide in novemila e ventuno centinaia, quindi diventa undicimilacento. Questo € un
loro (dei filosofi) errore [di usare] un’espressione scorretta perché di solito non si
mette al genitivo, giacché gli si dice ventuno centinaia solo se lo si riferisce a cio
che si riporta da Gabir “eravamo quindici centinaia” ma é inconsueto. Se centinaia
fosse al genitivo sarebbe un errore perché la trasmissione era a proposito di una
ventina e qualcosa ed é sempre caratterizzata dall’accusativo e il suo genitivo e un
errore. Il giusto é dire kada mi’a elidendo il secondo kada e mettendo centinaia al
genitivo analogamente alla trasmissione, cosi il suo senso sara tre o quattrocento.

Forse questa ripetizione & dovuta al trasmettitore ma Dio ne sa di pi.*?

1 |bn al-Anbari sottolinea che il suo maestro “in alcune questioni di grammatica sceglieva dottrine
strane” (Wa-kana yahtar fi ba ‘d masa’il al-nahw madahib gariba), tacciandolo di propensione verso le
idee kiifiote, Nuzhat, p. 293. Ricordiamo quanto la Nizamiyya fosse caratterizzata da una predilezione
verso le teorie basriane, tanto da far ipotizzare a Bougamra che I’allontanamento di al-Gawaliqi dalla
cattedra di grammatica sia da imputare a un atteggiamento tiepido nei confronti della scuola di al-
Basra, cfr. Enseignement, p. 328.

2 Wa-qawlu-Au fi-l-hikaya ‘an-hum wa-l-habar yangasim tisa ‘at alaf wa-kada wa-kada mi’a min al-
wugith gad wuhima fi-hi wa-dalika an al-mutagaddimina stalahi ‘ald anna kada kinaya ‘an al-‘adad
fa-ida qultu la-hu ‘ala kada darahim fa-aqul dalika talata darahim li-anna-hu awwal ‘adad mayyaza
bi-1-gam - wa-kada dirham fa-aqul dalika ahad ‘aSar dirham li-anna-hu awwal ‘adad mayyaza bi-1-
wahid al-mansib wa-ida quitu kada wa-kada dirham fa-aqul-hu ahad wa- isriana wa-‘ala hada al-
Qiyas bagiyyat I- ‘adad fa-qawlu-hu kada wa-kada mi’a aqul dalika ihda wa- ‘isrina mi’a fa-ka-anna-
hu gala wa-1-habar yangasimu ‘ala tis ‘at alaf wa-ihda wa- ‘isrina mi’a fa-yasir ahad ‘asar alf wa-
mi’a wa-hada galat ‘alay-him bi- ‘ibara fasida li-anna I-‘ada lam tagurr bi-an yuqal la-hu ‘ala ihda
wa- ‘iSriina mi’a illa an yahmil ‘ala ma rawa ‘an Gabir kunnd hams ‘asara mi’a wa-huwa nadir wa-in
hafada mi’a kana lahn li-anna-hu hikdaya ‘an nayyif wa-‘isrina wa-mumayyaz dalika mansiib abad™
wa-garru-hu lain wa-l-sawab an taqiil wa-kada mi’a bi-hadf kada I-taniya wa-hafd mi’a ‘ala sabil
al-hikaya fa-yakin taqdiru-hu talat mi’a aw arba‘ mi’a wa-la‘alla takrir kada waqa‘a min al-nagqil

wa-Llah a ‘lam. Sarh, pp. 30-31.
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Questo ci porta a considerare il ruolo di al-Gawaliqi come trasmettitore dell’Adab.
Bonebakker® riporta gli isnad di alcuni manoscritti che fanno risalire la trasmissione
dell’opera, attraverso al-Gawaliqi, sino ad Ahmad b. Qutayba, lo riportiamo qui di

seguito:

L’ho ascoltato nella sua interezza studiando con il nostro maestro [’imam e habr
Abii Mansiir Mawhiib b. Ahmad b. al-Gawaligi, da Abii Zakariya’ Yahya b. “Alf I-
Hafib al-Tibrizi**, da al-Qasabani™, da ‘Abd al-Karim b. al-Hasan b. Hakim al-
Sukkari®®, da Abi [-Qasim b. al-Hasan b. Bisr al-Amadi*’, da Abii Ga ‘far Ahmad b.
‘Abd Allah b. Qutayba®® da suo padre ‘Abd Allah la sua opera e la scrisse Zayd b.
al-Hasan b. Zayd al-Kind*® Abi I-Yumn nel mese di $a‘ban dell’anno 587 lodando

Iddio I’altissimo e augurando la pace e la benedizione sul suo inviato Musammad.?

Tale catena di trasmissione € ripetuta in due dei manoscritti presi in esame da
Bonebakker senza alcuna differenza nei trasmettitori che legano Ibn Qutayba con al-
Gawaliqi. Dati alla mano, possiamo procedere ad alcune riflessioni. In primo luogo,
fu al-Tibrizi a trasmettere I’Adab ad al- Gawaliqi, ¢ quindi molto probabile che tale
manuale fosse commentato da al-Tibrizi stesso e non da un mu ‘id, facendo quindi
parte del curriculum dell’insegnamento d’adab a titolo pieno e non come
prerequisito. In secondo luogo, notiamo come la trasmissione rimonti direttamente ad
Ahmad b. Qutayba, autorita che in primis trasmise le opere del padre e con maggiore
affidabilita. Infine, Zayd al-Kindi nacque nel 520/1126, e ragionevole pensare che
prima dei dieci anni non possa avere avuto accesso alla madrasa, pertanto siamo
portati a confermare che I’attivita di insegnamento di al-Gawaligi non si sia conclusa

dopo la nomina ad imam personale del califfo, bensi sia continuata sino alla sua

13 Bonebakker, “Notes on some old manuscripts of the Adab al-katib of Ibn Qutayba, the Kitab as-
sind ‘atayn of Abu Hilal al-‘Askari, and the Masal as-Sa 'ir of Diya’ ad-Din Ibn al-Afir”. I manoscritti
in questione sono: Alessandria, Maktabat al-baladiyya no. 3630; Leiden University Library MS 535;
Atif Efendi 1995.

¥ M. 502/1109; cfr. Sellheim R., “al-Tibrizr”, in EI% vol. 10, pp. 494-495; Enseignement, pp. 131-
147.

15 M. 444/1052; cfr. Enseignement, p. 132 n. 6.

1% Non identificato.

"' M. 370/987; cfr. Zirikli, al-4 ‘lam, vol. 2, p. 185.

18 M. 322/935; vedi supra p. 24.

19'M. 613/1216; cfr. Enseignement, p. 172.

2 \Wa-kuntu sami ‘tu-hu gami‘a-hu yagra’ ‘ala Sayhi-na l-imam al-habr Abi Mansir Mawhiib b.
Ahmad b. al-Gawaligi, ‘an Abii Zakariya’ Yahya b. ‘Ali I-hatih al-Tibrizi, ‘an al-Qasabani, ‘an ‘Abd
al-Karim b. al-Hasan b. Hakim al-Sukkart, ‘an Abii I-Qasim b. al-Hasan b. Bisr al-Amadr, ‘an Abii
Ga ‘far Ahmad b. ‘Abd Allah b. Qutayba®, ‘an abi-hi ‘Abd Allah musannafi-hi wa-kataba Zayd b. al-
Hasan b. Zayd al-Kindi Abii I-Yumn fi $a‘ban min sana 587 hamid li-Lah ta‘ala wa-musallt ‘ala
rasuli-hi Muhammad wa-musallim. Bonebakker, op. cit., pp. 162-163.
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morte nel 540/1145. Resta da stabilire se la natura dei corsi tenuti alla moschea
califfale fossero di sola natura religiosa o anche letteraria.

Alla sua precisione di trasmettitore, va aggiunta la precisione con la quale analizza
passo passo gli enunciati qutaybiani: & la necessita di fornire spiegazioni dettagliate,
in linea con le sue competenze di lessicografo, che lo sostiene nel suo lavoro. Pur
rappresentando dal punto di vista dottrinale un omologo di Ibn Qutayba, egli non si
mostra per nulla digiuno dei concetti filosofici, anzi li delucida con ottima

precisione. Ad esempio:

Hadd al-mantiq: si dice si intenda [’arte della logica, ossia la scienza dei sillogismi,
della definizione e della partizione. La definizione é un’espressione concisa che
indica la verita della cosa, come quando dici, nella definizione dell 'uomo, é vivente,

razionale e mortale.?*

In questo caso, la sua interpretazione e discorde da quella adottata da Lecomte e
Soravia, che vede nel Hadd al-manyiq il titolo del libro della logica di Aristotele. Ma
egli si dimostra ancor piu preciso quando affronta la spiegazione dei termini tecnici

della filosofia greca, illustrandone i significati e le derivazioni:*

Al-kawn: per loro (i filosofi) e l’esserci (wugud) della sostanza invece del suo non
esserci (‘adam), ad esempio [’esserci di ‘Amr dopo il non esserci stato. Al-fasad: € il
non esserci della sostanza invece del suo esserci, ad esempio che ‘Amr muoia dopo
esser stato vivo. Alcuni di loro paragonano [’essere e il non essere allo sperma
nell 'utero, nel quale I’eiaculazione si coagula e diventa una creatura. Quando lo
sperma si coagula il liquido seminale si corrompe: qualcos’altro vede la luce,
mentre lui si corrompe. Disse: paragonano cio al legno e alla cenere, infatti la

composizione della cenere € la corruzione del legno. Dicono: non c¢’é nulla che non

2! Wa-padd al-mantig gila yuridu bi-hi sind‘at I-maniq wa-hiya ‘ila al-giyasat wa-l-hadd wa-l-gisma
wa-l-hadd huwa lafz wagiz dall ‘ala haqigat l-Say’ ka-qawli-ka fi hadd al-insan hayy natiq ma'’it.
Sarh, p. 22.

22 E da notare come il detto riferito ad Aristotele non colga affatto I’interesse di al-Gawaliq il quale si
limita a semplici osservazioni sul piano stilistico: e il suo dire nella trasmissione a proposito di
“I’inizio del suo pensiero ¢ la fine della sua azione e la fine della sua azione ¢ I’inizio del suo
pensiero”, ¢ sbagliato perché il suo discorso “la fine della sua azione ¢ 1’inizio del suo pensiero” ¢
davvero quello che ha detto. Mentre era “I’inizio del suo pensiero & la fine della sua azione e cosi
ripetuto”. Il giusto ¢ dire: “la fine del suo pensiero ¢ 1’inizio della sua azione”. In alcune trasmissioni
si trova in capo a questa questione “il principio del pensiero ¢ la fine dell’azione e la fine dell’azione &
il principio del pensiero”, anche questa ¢ una ripetizione. Wa-qawlu-hu fi I-hikaya ‘an-hu fa-kana
btida’ tafakkuri-hi ahar ‘amali-hi wa-ahar ‘amali-hi bid’ tafakkuri-hi galat li-anna gawla-hu wa-
ahar ‘amali-hi bid’ tafakkuri-hi huwa gawlu-hu fa-kana btida’ tafakkuri-hi ahar ‘amali-hi fa-gad
karrara wa-l-sawab an yaqil wa-ahir tafakkuri-hi bid’ ‘amali-hi wa-yaga * fi ba‘d al-riwayat fiwal
hydg’ihi I-mas’ala awwal al-fikra ahir al- ‘amal wa-ahir al- ‘amal awwal al-fikra wa-huwa takrir ayd®.
Sarh, p. 32.
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si componga della corruzione di qualcos’altro. Questo ¢ il significato di essere e

corruzione.?®

Sam*‘ al-kiyan: e uno dei libri di Aristotele. Dicono: la sua spiegazione é “presta
attenzione a cio che c’é o é composto”. Mentre al-kiyan in siriaco € la natura,

intendono la cosa che compone questi corpi e li fa muovere nelle loro posizioni.*

A questa precisione manca la gia accennata rinuncia a esprimere la sua opinione
personale a proposito di quanto affermato nel testo di partenza. Tale atteggiamento €
adottato anche laddove ci si aspetterebbe di trovare una presa di posizione piu chiara,
0 quantomeno un commento piu sviluppato. Ci riferiamo all’importante questione
concernente i tipi di enunciato. Come abbiamo visto, nel testo dell’Adab sono
presenti due teorie percepite come diverse, ma sostanzialmente derivate dalla stessa
fonte.”® Da un lato, la teoria percepita come estranea derivata direttamente dal
pensiero aristotelico; dall’altro, un pensiero similare, ma epurato attraverso il ricorso
a fonti persiane. Secondo I’esposizione qutaybiana la critica alla tesi filosofica

precede I’accettazione di quella iranica, al-Gawaliqi procede coerentemente:

1 nomi semplici sono i nomi dai quali [’enunciato completo e formato, ad esempio
Zayd, ‘Amr, uomo, cavallo. Allo stesso modo i verbi semplici sono quelli attraverso i

quali danno un senso ai nomi semplici, ad esempio: uscire e sapere.?

La gente non é per nulla concorde sui significati dell’enunciato, gli antichi
affermano che é di quattro tipi: habar, istihbar, amr e talab. Mentre i posteriori non
sono d’accordo, alcuni di loro aggiungono du‘a’, tamanni, ‘ard, e aggiungono o
tolgono qualcos’altro. 1l habar € la notizia data da chi informa, dici: mi informo, il
plurale di habar e ahbar ed ¢ la conoscenza della cosa. L’istihbar € la richiesta
d’informazione, ossia l'interrogazione come quando dici: Zayd ¢ presso di te? Il
du‘a’ é la vocazione di chi vuoi congiungere, respingere o esortare, come quando

dici: oh Zayd! Il tamanni & quando apprezzi qualcosa e ameresti ti giungesse, la sua

2 Wa-l-kawn ‘inda-hum wugid al-gawhar ‘an ‘adam mitla wugiid ‘Amr ba‘da an lam yakun wa-l-
fasad ‘adam al-gawhar ‘an wugid mitla an yamit ‘Amr ba‘da an kana hayy. Wa-mattala ba ‘du-hum
al-kawn wa-l-fasad bi-I-nugfa taga“ fi I-rahim fa-tan‘aqgid min-ha ‘alaga tumma tasir halq fa-ida
n‘aqadat al-nugfa fasada |-mant fa-yuslih gayru-hu wa-yafsid huwa. Qala: wa-mattalii hada bi-l-
harab wa-l-ramad fa-takawwun al-ramad yufsid al-hatab. Qali: wa-laysa Say’ yatakawwan illa bi-
fasad gayri-hi fa-hada ma ‘na al-kawn wa-l-fasad. Sarh, p. 27.

* Wa-sam* al-kivan kitab min kutub Aristatalis wa-gali: ta’wiluhu isma‘ ma‘nd ma yakiin aw
yatakawwan wa-l-kiyan bi-lI-suryaniyya huwa I-tabi‘a wa-yuridina bi-1-tabi‘a [-Say’ alladr yusarrif
hadihi I-agsam wa-yuharriku-ha ila mawadi ‘i-ha. Sarh, p. 27.

% Vedi supra, pp. 64-66.

% Wa-l-asma’ al-mufrada hiya l-asma’ allatt rukkiba min-ha al-kalam al-tamm nahwa Zayd wa- ‘Amr
wa-l-insan wa-1-faras wa-ka-dalika al-af*al al-mufrada ya‘burina ‘an-ha bi-l-asma’ al-mufrada
nahwa haraga wa ‘alima. Sarh, p. 27.
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etimologia é al-mani ossia [’apprezzamento, ad esempio quando dici: magari avessi
denaro da spendere. L’ ‘ard come quando dici: non scenderai da noi? L’amr € per
chi ti e inferiore, ad esempio: vai! Il talab e la ragba sono per chi ti e superiore, dici
al califfo: consideri la mia faccenda; le separano per il modo di chiamarle. Il nafy &

’opposto dell’imperativo, come quando dici: non fare!”’

In contrapposizione a questa teoria degli enunciati, vi ¢ quella riferita sull’autorita di
Abrawiz la quale & passata sotto completo silenzio da parte di al-Gawaliqi. Dal testo
traspare una sostanziale identicita di contenuti, ossia, nella percezione del nostro
autore, la differenza tra le due correnti di pensiero non si configura piu come una
dicotomia che vede contrapposti i filo-ellenici ai loro detrattori, bensi gli antichi ai
moderni. Ancora una volta egli antepone il suo interesse filologico applicando il
metodo di analisi finora descritto, tralasciando di esprimersi in favore di una scuola
di pensiero piuttosto che un’altra. E possibile che egli abbia adottato una diversa
classificazione volendosi riferire agli antichi intendendo i filosofi ellenizzanti,
mentre con i moderni i linguisti a lui contemporanei o predecessori tra gli ‘ulama’ al-
‘arabiyya. Questa visione va considerata alla luce del periodo storico nel quale al-
Gawaligi compone lo Sarh. Nello specifico, abbiamo visto come la ricezione delle
scienze della balaga fosse all’interno della madrasa ancora alla sua fase embrionale:
solo al-Fastht (m. 516/1123)?® tento un’apertura in quel senso tentando di trasmettere
le opere del maestro ‘Abd al-Qahir al-Gurgani (m. 471/1078)%, limitandosi al solo
trattato di grammatica Kitab al-gumal®®, senza divulgare le due opere maggiori,
Asrar al-balaga e Dala’il al-i‘gaz, che sono le vere e proprie opere di retorica. Per
questo motivo ci troviamo di fronte ad una sostanziale ignoranza da parte di al-

Gawaliqi delle teorie retoriche che videro I’introduzione della ‘ilm al-ma ‘ant e al-

" Wa-qad iptalafa |-nas fi ma‘ant I-kalam ihtilaf katir fa-za ‘ama l-awa’il anna-hu arba‘a agsam:
habar wa-stisbar wa-amr wa-falab wa-jtalafa I-muta ’ahhirina fi dalika wa-zada ba ‘du-hum al-du ‘a’
wa-l-tamanni wa-\- ‘ard wa-zadiu Say’ ahar wa-naqasu fa-l-habar al-naba’ ‘am-man tastahbir taqil
ahbara-ni wa-habara-ni wa-gam* al-habar ahbar wa-l-habar al- ‘ilm bi-1-Say’ wa-l-istihbar talab al-
habar wa-huwa l-istitham ka-qawli-ka a-Zayd ‘inda-ka? Wa-l-du ‘a’ al-nida’ bi-man turid ‘atfa-hu aw
radda-iu aw tanbiha-hu ka-qawli-ka ya Zayd! Wa-\-tamanni an taqdir al-Say’ wa-tuhibb an yasil
ilay-ka wa-stigaqu-ha min al-mant wa-huwa l-qadr nakwa gawli-ka layta I-7 mal anfugu-hu. Wa-1’ard
ka-gawli-ka a-la tanzil bi-na? Wa-l-amr li-man huwa dina-ka nahwa idhab. Wa-I-ralab wa-l-ragba [i-
man huwa fawqa-ka taqil li-1-halifa unzur fi amrifa-fasali bayna-huma fi I-tasmiya. Wa-l-naht hilaf
al-amr ka-qawli-ka 1d taf*al. Sarh, p. 29.

%8 Enseignement, pp. 148-158.

2 Cfr. Abu Deeb K., “al-Djurdjani”, in EI% sup., pp. 277-278.

% Enseignement, p. 312.
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bayan.®* Gli era dunque impossibile, data la sua formazione specifica, poter
esprimere un giudizio che tenesse conto di questi sviluppi, limitandosi a riferire la
visione della retorica come efficacia comunicativa. Una prova ci e fornita

dall’approccio nei confronti del termine baldga:.

E tendenza generale delle scuole di pensiero degli arabi, e dei piu facondi dei
kuttab, il riferirsi ai significati con espressione concisa, vedendo cio tra le migliori
arti. Sia per la concisione, sia per la prolissita ¢’eé un luogo in particolare. Si dice
che il balig sia chiamato cosi perché raggiunge il suo scopo attraverso la sua
concisione, cio che non raggiunge chi € pomposo con la sua abbondanza. Fu detto
al sapiente dei persiani: cos’e la balaga? Disse: “I’essere verace nelle sue parti e la

“«

brevita del discorso.” Fu detto al sapiente dei bizantini: cos’é la balaga? Disse: “la
brevita nel momento dell’ improvvisazione e [’abbondanza nel momento del
bisogno.” Fu detto al balig indiano: cos’¢ la balaga? Disse: “il comprendere la
prova e la conoscenza dei gradi dell’occasione.” Fu detto: quando ti basta la
concisione, 'abbondanza é debolezza. [...] Fu detto a un balig: cos’e la balaga?
Disse: “conchiudere i significati nel discorso se é breve, curarne la composizione se
¢ lungo.” Disse Mu'‘awiya® a ‘Amr b. al-‘As®: “chi della gente é il pii balig?”
Disse: “chi si limita alla concisione e rifugge gli eccessi. [...]Fu detto ad al-
Arabi®: “chi della gente ¢é il pin balig?” Disse: “il migliore di loro
nell’espressione, il piu vicino alla perfezione nell’ improvvisazione cioe il migliore di
loro ad attingere al simile nell’improvvisazione.” [...] Poi disse: “oh al-A'‘rabi,

N — . i) . \ . . .. 35
cos’e la balaga?” Disse: “é la riduzione nella concisione.

%1 sara soprattutto grazie allo sviluppo della retorica che i due concetti di sabar e insa’ si
svilupperanno inglobando la precedente teoria degli enunciati e sviluppandola. La visione di Ibn al-
Sid va in questo senso, vedi infra, pp. 154-157 e bibliografia p. 157 n. 53.

%2 M. 60/680; cfr. Hinds M., “Mu‘awiya (I)”, in EI?, vol. 7, pp. 265-270.

% M. c. 42/663; cfr. Wensinck A.J., “’Amr b. al-‘As”, in EI°, vol. 1, p. 464.

% M. c. 231/846; cfr. Pellat Ch., “Ibn al-A‘rabi”, in EI?, vol. 3, pp. 728-729.

% 4‘amm madahib al-‘arab wa-fusha’ al-kuttab al-isara ila l-ma ‘ani bi-1-lafz al-wagiz wa-yarawna
dalika min ahsan al-sina‘a wa-li-kull min al-igaz wa-l-itala mawdi‘ yahussu-hu wa-gila inna-ma
summiya al-balig balig li-anna-hu yablug min arab-hi bi-igazi-hi ma la yablugu-hu al-mutakallif bi-
ikzari-hi. Wa-gila li-hakim al-furs ma I-balaga? Fa-qala tashih al-agsam wa-htisar al-kalam wa-qila
li-hakim al-riim ma l-balaga? Fa-qala al-ihtisar ‘inda I-baditha wa-1-gazara ‘inda I-haga wa-qila li-
balig al-hind ma I-balaga? Qala I-basar bi-I-hugga wa-\-ma ‘rifa bi-mawadi‘ al-fursa wa-qgila ida
kafa-ka 1-igaz fa-l-ikear ‘ayy. [...] Wa-qila I-ba‘d al-bulaga’ ma I-baldaga? Fa-qala sadd al-kalam
ma ‘ani-hi wa-in gasura wa-husun al-ta 'lif wa-in tala. Wa-qala Mu ‘awiya li- ‘Amr b. al-‘As man ablag
al-nas? Qala man iqtasara ‘ala I-igaz wa-tanakkaba |-fudil gala. [...] Wa-qgila li-1-A ‘rabt man ablag
al-nas? Qala ahsanu-hum lafz wa-amsalu-hum badiha ya‘ni ahsanu-hum intiza“ li-1-migl ‘ala [-
badiha. [...] Tumma qdla ya I-A ‘rabi ma I-balaga? Fa-qala l-iglal fi I-igaz. Sarh, p. 92. A questo
proposito segnaliamo come queste definizioni di baldga siano “classiche” nella letteratura, cfr. al-
Gahiz, Kitab al-bayan wa-\-tabyin, ‘Abd al-Salam Hariin ed., al-Qahira: Maktabat 1-hang, 1998, vol.
1, p. 38; Ibn ‘Abd Rabbihi Ahmad b. Muhammad al-Andalusi, al- ‘Iqd al-farid, Mufid Muhammad
Qamiha ed., Bayrat: Da al-kutub al-‘ilmiyya, 1983, vol. 2, pp. 121-122.
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E evidente come le fonti citate si limitino al terzo/nono secolo senza tener conto dei
successivi sviluppi, né cita la figura di al-Gahiz (m. 255/869)* come autorita in
merito - probabilmente per la differenza dottrinaria che li separava - né Aba Hilal al-
‘AskarT (m. c. 394-400/1004-1010)*'. La baldga nel pensiero di al-Gawaliqi si
configura essenzialmente come un corretto bilanciamento di concisione e prolissita
(tgaz vs itala) - non diversamente da Ibn Qutayba - che lo pone in un’ottica piu
classica e conservatrice nei confronti della retorica. In ultima analisi, la balaga
recepita da Abii Mansiir rimane maggiormente confinata nella sintassi e nella
semantica, rispetto alle aperture di Ibn Qutayba volte a inserire la figura
dell’interlocutore come attore essenziale per 1’adeguazione dell’enunciato alle
esigenze della sua natura. Una seconda osservazione € la presenza di una tradizione
retorica esterna al mondo arabo e riconosciuta come dotata di basi epistemologiche.
Le informazioni riportate nello Sark saranno nei secoli successivi ampliate ed
entreranno a far parte di quella che sara la composizione finale della retorica
tripartita, ad esempio nella Hizanat I-adab® di al-Bagdadi (m. 1093/1682).%°

Proprio in quest’ultima, monumentale opera, assistiamo alla consacrazione delle doti

filologiche di al-Gawaligi: emblematica & la sua definizione di adab.

L’adab che gli arabi conoscevano é cio che c¢’é di buono nella morale e il compiere
nobili azioni, come abbandonare la stoltezza, prodigare i propri sforzi e il buon
incontro. [...] Molto dopo I’avvento dell’lslam, la gente si accordo nel chiamare il
sapiente di grammatica, poesia e scienze degli arabi adib chiamandole scienze
dell’adab. Questa & una definizione non araba perché queste scienze sono successive
all’lslam. La sua etimologia puo derivare da due cose: é possibile che sia [’adab
cioé la meraviglia (‘agab), oppure [’adab nome verbale come in: aduba fulan al-
gawm ya’dubu-hum adab®” (il tale ha invitato la gente) se li ha invitati (da‘a-hum).
[...] Qualora adab derivasse dalla meraviglia, € come la cosa della quale si ¢
meravigliati per la sua bellezza, perché chi la possiede ¢ ['uomo del quale si é

meravigliati per la sua eccellenza. Qualora adab derivasse dall’invito (du‘@’), e

% Cfr. Pellat Ch., “al-Djahiz”, in EI?, vol. 2, pp. 395-398. Ad al-Gahiz & attribuita una Risala fi I-
balaga wa-1-igaz cit. da Van Gelder, “Brevity: the long and the short of it in classical Arabic literary
theory”, in Proceedings of the ninth congress of the Union Européenne des Arabisants et Islamisants,
Leiden: Brill, 1981, p. 80.

37 Cfr. Fiick J.W., “al-‘AskarT”, in EI?, vol. 1, p. 734.

%8 Vedi supra, pp. 43-44.

% Cfr. Shafi Mohammad,  <Abd al-Kadir al-Baghdadi”, in EI% vol. 1, p. 70.
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come la cosa alla quale la gente invita alle buone azioni e al bene e vieta le cattive

.. . 40
azioni e l’ignoranza.

Se consideriamo il secolo nel quale opera Abii Mansir notiamo come tale
definizione rappresenti un’istantanea nella storia dello sviluppo del termine adab. Se
ci riferiamo alla sua etimologia, vediamo come la sua origine rimonti ai due
significati di invito e meraviglia, che rimarra immutata nei dizionari di Ibn Manzar
(m. 711/1311-12)* e al-Zabidi (m. 1025/1791)*. Al contrario, se ci riferiamo ai
denotata di adab, al-Gawaliqi & testimone del suo sviluppo avvenuto tra il
quinto/undicesimo secolo e la successiva identificazione dell’adab con le sole
scienze linguistiche di carattere pill tecnico:*® la grammatica (nakw), la morfologia
(tasrif) e la lessicologia (luga), che riunite formano il cuore dell’Adab al-katib e
dello Sarh. Se per lbn Qutayba I’adab era ancora legata indissolubilmente alla
morale, mentre il resto era appannaggio del ta ‘lim, per al-Gawaliqi la differenza ¢
meno netta. Egli, infatti, raggruppa sia 1’adab-parenetico, sia 1’adab-sapere tecnico
all’interno della definizione generale di adab salvo poi distinguerne due rami: I’uno
legato alla formazione tecnica di ambito linguistico, 1’altro morale, identificato nella

muruwwa che cosi definisce:

Al-muri’a: ¢ il compimento della virilita. E il nome verbale di maru’a muri’a
(essere virile), ed egli € mari” (virile), al plurale mari’iin € mura’a’. Essa € derivata
da due cose: la prima & che sia presa da mar’ (UOMO) come ['umanita dall uomo,
I’altra, trarre beneficio dal cibo perché I'uomo stesso assimila la pazienza contro le

sventure.*

0 Wa-l-adab alladi kanat al-‘arab ta ‘rifu-hu huwa ma yahsun al-ahlag wa-fi ‘'l al-makarim mitla tark
al-safah wa-badl al-maghiid wa-husn al-liga’. [...] Wa-istalaha |-nas ba‘da I-Islam bi-mudda tawila
‘ala an yusammi [-‘alim bi-1-nahw wa-I-$i r wa- ‘uliim al-‘arab adib wa-yusammiina hadihi |- ‘uliim
al-adab wa-dalika kalam muwallad li-anna hadihi |-‘uli hadatat fi I-Islam. Wa-§tigaqu-hu min
Say’ayn yagiiz an yakun min al-adab wa-huwa |- ‘agab wa-min al-adab masdar qawli-ka aduba fulan
al-gawm ya’dubu-hum adab®" ida da ‘a-hum. [...] Fa-ida kana min al-adab alladr huwa I- ‘agab fa-ka-
anna-hu I-say’ alladr yu ‘gab min-hu li-husni-hi wa-li-anna sahiba-hu l-ragul alladrs yu ‘sab min-hu li-
fadli-hi wa-ida kana min al-adab alladt huwa I-du‘a’ fa-ka-anna-hu |-say’ alladr yad a I-nas ila I-
mahamid wa-1-fadl wa-yanha-hum ‘an al-maqabih Wa-l-gahl. Sarh, p. 7.

L Cfr. Fiick J.W., “Ibn Manzir”, EI? vol. 3, pp. 888-889.

#2 Cfr. Brockelmann C., “Muhammad Murtada”, in EI?, vol. 7, p. 446.

*% Vedi supra, p. 41 e seg.

* Wa-l-murii'a kamal al-rugiliyya wa-hiya masdar qawli-ka maru’a murii’a fa-huwa mari’ wa-gawm
muri’iina wa-mura’a’ wa-hiya mustaqqiyya min Say’ayn: ahadu-huma anna-ha ma’hiida min al-mar’
ka-l-insaniyya min al-insan wa-l-ahar anna-ha min amrani I-ta ‘am li-anna l-insan yahdimu nafsa-hu
‘ala I-sabr ‘ala I-makarih. Sarh, p. 15.
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Fu detto ad al-Aknaf®®: che cos’é la murii’a? Disse: “la continenza e [il possedere]
un’arte.” Fu detto questo a un altro che disse: “che tu non faccia in segreto
qualcosa di cui ti vergogni apertamente.” Disse ‘Umar™®, Dio sia soddisfatto di lui,

“il valore dell’'uomo é la sua religione, la sua fonte il raziocinio e la virilita la sua

47
natura.”

Nella visione di al-Gawaliqi ’adib & dunque la persona che riunisce in sé le qualita
umane - derivate dal fatto stesso di essere umano e quindi non perfezionabile con
I’insegnamento - e I’apprendimento delle scienze della lingua e, in misura minore,

della sua produzione letteraria.

| quattro kutub

Contrariamente allo Sarh al-hurba, la seconda parte non procede ad litteram, ma
sono qui considerati solo alcuni passi che suscitano 1’interesse di al-Gawaliq,
principalmente per fornire spiegazioni di carattere lessicografico, senza perd mancare

di estendere la sua analisi ad altri ambiti.

Gli esempi che ora citeremo sono estrapolati dal Kitab al-ma ‘rifa, essi ci aiuteranno
a capire quale sia I’approccio dell’autore nel commento degli enunciati qutaybiani. In

prima istanza, il suo metodo é basato sulla luga, secondo le sue parole:

Al-lugat é il plurale di luga la cui origine é lagwa da laga yalga quando parla. Disse
Ibn al-A ‘rabi: “un tale devia (laga) dal giusto, dalla via quando devia da essa
(mala)”. Disse: “al-luga ha preso da questo, perché quelli che parlano in un modo
deviano dalla lingua degli altri”. Disse al-Kisa'1°: “laga nel discorso [si dice]
yalga, alcuni dicono yalga; disse yalga yalgi € una variante il cui nome verbale e

lagw ”. Disse al-Layr®: “luga, lugat e lugin significano variante.*

** M. c. 67/686-687; cfr. Pellat Ch., “al-Ahnaf b. Kays”, in EI? vol. 1, pp. 313-314.

8 M. 23/644; cfr. Levi della Vida G., Bonner M., “ ‘Umar (I) b. al-Khattab”, in EI?, vol. 10, pp. 883-
886.

" Wa-gila li-I-Ahnaf ma I-murii’a? qala I- ‘iffa wa-\-hirfa wa-qgila li-ahar dalika fa-gala an 1a taf*al fi
sarirati-ka Say’ tastahyi min-hu fi ‘alaniyyati-ka wa-qgala ‘Umar radiya Llah ‘an-hu hasab l-mar’
dimu-hu wa-aslu-hu ‘aqlu-hu wa- murii atu-hu halghu. Sarh, p. 70.

8 M. 189/805; cfr. Sellheim R., “al-Kisa’1”, in EI? vol. 5, pp. 171-172.

* M. c. 187/803; cfr. Sellheim R., “al-Layth b. al-Muzaffar”, in EI? vol. 5, p. 716.

% Al-lugat gam* luga wa-as\ al-luga lugwa min laga yalgii ida takallama wa-qala Ibn al-A ‘rabi: laga
fulan ‘an al-sawab wa-‘an al-tariq ida mala ‘an-hu qala wa-\-luga ahadat min hada li-anna ha’ula’i
takallamu bi-kalam mali fi-hi ‘an luga ha’ula’i I-aharina. Wa-qala I-Kisa'1: laga fi I-qawl yalga wa-
ba ‘du-hum yaqilu yalgi qala laga yalgi luga wa-l-masdar lagw wa-qala al-Layt: al-luga wa-l-lugat
wa-l-lugiin ihtilaf al-kalam fi ma ‘na wahid. Sarh, p. 25. Un passaggio simile in Sarh, pp. 70-71. Si
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Qui troviamo esposti i due significati chiave del termine /uga. Il primo come
sinonimo di mala ‘an, ossia deviare, il cui ambito d’applicazione coincide grosso
modo con quello di lakn (solecismo). Quanto al secondo, indica una variante di
realizzazione di una data parola, il cui uso puo essere pit 0 meno diffuso, cosi come
la sua correttezza. Egli non lesina alcune critiche ad Ibn Qutayba qualora il giudizio
espresso, riguardo una parola o espressione, sia scorretto, citando altre autorita o
facendo ricorso a versi poetici usati come loci probantes. La sua critica € quindi
limitata a quei passi che si ritiene in dovere di emendare. Un esempio dal Kitab al-

ma ‘rifa.

Nel suo discorso: che il convoglio (qafila) non sia chiamato convoglio finché non
fanno ritorno. Invece dice al-Azhar®': questo & un errore, gli arabi non smettono di
chiamare convoglio quelli che si mettono in marcia all’inizio dei viaggi esprimendo
buon augurio in modo che Dio gli faciliti il ritorno. Esso & diffuso negli enunciati dei
fusaha’, cio che dice al-Azhari é parola di Ibn al-A ‘rabi.>

In altri casi si limita ad aggiungere informazioni non prese in considerazione da lbn
Qutayba. Questo ¢ il caso del proverbio che abbiamo citato in precedenza, wada ‘a
‘ald yaday ‘Adl:>

Egli & al-‘4dl b. Gaz’ b. Sa'd al-‘Asira e nel libro™ & al-‘Adl b. Fulan. Fui informato
a proposito di Mukammad b. Sa‘d®® che disse: fu chiamato Sa‘d al-‘ASira perché
ebbe lunga vita e molta prole tanto che i suoi discendenti e i discendenti dei
discendenti furono trecento uomini. Mentre cavalcava in mezzo a loro, gli fu detto:
chi sono quelli che stanno con te? Rispose: sono i miei parenti (‘asirat-1). L uomo

ebbe paura di loro e fu chiamato Sa‘d al-‘Asira.®

veda a proposito di laga come sinonimo di mala ‘an, e il suo rapporto con lakn in un’ottica
diacronica, Ivanyi T., “Lahn and luga”, in The Arabist. Budapest Studies in Arabic, 1 (1988), pp. 67-
86.

°1 M. 370/980; cfr. Blachére R. “al-Azhari”, in EI? vol. 1, p. 845.

%2 Wa-qawli-hi anna I-gafila la tusamma qafila hattd yasdurii fa-gala al-Azhari hada galat ma zalat
al-‘arab tusammi l-nahidina fi btida’ al-asfar qafila tafa 'ula®™ bi-an yaysir Allah la-ha I-qufiil wa-
huwa §a’i* fi kalam fusaha’i-him wa-lladi gala-hu al-Azhari huwa gawl Ibn al-A ‘rabi. Sarh, p. 99.

>3 Vedi supra, p. 76.

> Al-kitab: I’opera di Sibawayhi, cfr. Sarh, p. 129 n. 4.

% M. 230/845; cfr. Fiick J.W., “Ibn Sa‘d”, in EI, vol. 3, pp. 946-947.

* Huwa al-‘Adl b. Gaz’ b. Sa‘d al-‘Asira wa-fi I-Kitab huwa I-‘Adl b. Fulan wa-ahbartu ‘an
Muhammad b. Sa‘d anna-hu qala inna-ma summiya Sa‘d al-‘Asira li-anna-hu tala ‘umru-hu wa-
kazura waladu-hu fa-kana waladu-hu wa-walad waladi-hi talatami’a ragul fa-kana yarkab fi-him fa-
yuqal man ha'ula’i ma‘a-ka ya Sa‘d? Fa-yaqil ‘asivat-i mahafat I-‘ayn ‘alay-him fa-qila Sa‘d al-
‘Asira. Sarh, p. 129.
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Oppure riferisce le possibili varianti fonematiche, siano esse una coppia minima -
come nel caso di sayf (spada) e sayf (estate) - oppure possibili varianti che non

cambiano il significato della parola. Ad esempio:

Asqa‘ é tratta da saqi‘ (ghiaccio) ossia galid (ghiaccio), si dice: le strade sono
ghiacciate. Per ogni ‘s’ che si trova prima di una f°, cosi come per la ‘s’, per gli
arabi ci sono due varianti: tra di loro c’e chi la rende ‘s’ e chi la rende ‘s’. Non gli
importa che siano contigue o separate basta che siano in una sola parola, a meno

. S . . 57
che per alcune di esse non sia migliore la ‘s’ o viceversa.

Quanto al Kitab tagwim al-yad, lo spazio e gli sforzi a esso dedicati sono
notevolmente inferiori. Cio € da imputare alla natura stessa del trattato originario il
quale, essendo basato sulle regole di ortografia, lascia poco spazio a commenti di
natura lessicografica appannaggio di quelli di natura grammaticale. E in questa
direzione che al-Gawaliqt procede, ad esempio:

Capitolo sulla storia del numero: é esposta la spiegazione della storia e della sua
etimologia. Quanto al numero & flesso in forma pausale perché si intende il numero
semplice e non la predicazione a suo proposito. Tu dici: wahid, itnan, talata, arba‘a
(uno, due, tre). Mentre quando si informa su di esso, 0 sono congiunti gli uni agli
altri, sono flessi, dici: talatat", arba‘at"", hamsat™ (tre, quattro, cinque). Dici

nell’informazione: arba‘at™ hayr" min talatat™ (quattro & meglio di tre).”

Non di maggiore interesse € il commento al Tagwim al-lisan. Rispetto allo spazio
dedicato da Ibn Qutayba a questo libro, al-Gawaliqi riassume le sue osservazioni in
alcune pagine, di poco maggiori alla sezione precedente. Nella maggior parte dei casi
il suo scopo non é la rettificazione della lingua, piuttosto integrare le spiegazioni
fornite da Ibn Qutayba riguardanti i lemmi confrontati. In questo caso otteniamo un
commento che si estende sul piano storico e letterario, citando esempi poetici e
aneddoti non direttamente coinvolti nella selezione della variante corretta 0 meno.

Oppure troviamo I’inserzione di glosse ai lemmi oggetto dell’analisi qutaybiana, in

> Asga* wa-huwa ma’hiid min al-sagi‘ wa-huwa |-galid wa-yugal li-|- igab saq‘a’ wa-kull sad tagi’
gabla I-fa’ wa-ka-dalika kull sin fa-li-1-‘arab lugatan min-hum man yag ‘alu-ha sin wa-min-hum man
yag ‘alu-ha sad wa-1a yubalina a-muttasila kanat am munfasila ba ‘da an yakind min kalima wahida
illa anna I-sad fi ba ‘di-ha ahsan wa-l-sin fi ba ‘di-ha ahsan. Sarh, p. 177.

%8 Bab tarih al- ‘adad: wa-qad tagaddama Sarh al-tarth wa-tigaqi-hi wa-amma I- ‘adad fa-mabni “ald
I-waqgf li-anna al-murad bi-hi mugarrad al-‘adad wa-la yurad al-ihbar ‘an-hu taqil wahid iman
taldta arba‘a fa-matd uhbir ‘an-hu aw ‘utifa ba‘du-hu ‘ala ba‘d urib taqil talatat™, arba ‘at™,
hamsat"" wa-taqi fi I-ihbar arba ‘at™ hayr" min talatat”. Sarh, p. 213.
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questo il suo fine € emendare quanto ritiene scorretto, o semplicemente impreciso, o

fornire una possibile variante lessicale o grammaticale. Ad esempio:

Disse Abii Muhammad: al-kam’a con la hamza e il singolare & kam” (fungo). Questa
parola é un caso particolare perché la norma [prescrive] che il singolare sia con la
ha’, mentre il nome collettivo senza come in dattero/datteri (tamra/tamr),
chicco/chicchi (habba/habb), chicco d’orzo/dell’orzo ($a‘ira/Sa‘ir). Questa parola €

diversa dalla norma.*®

Se questa parte risulta essere povera nei suoi contenuti, dobbiamo metterla in
relazione all’opera generale dell’autore. Come abbiamo visto in precedenza, tra i suoi
scritti troviamo un trattato interamente dedicato al lakn al- ‘@mma; siano quindi
autorizzati a pensare che i suoi sforzi si siano concentrati nella redazione di un’opera
originale piuttosto che nello Sarh, cosa che fece anche nel Mu ‘arrab, evitando di
dilungarsi in questo frangente sulle parole di origine straniera.

L’ultima parte dello Sarh presenta alcuni spunti interessanti. Oltre alle modalita
finora descritte, al-Gawaliqi adotta nel Kitab al-abniya un approccio di tipo
semantico in linea con il contenuto del testo originario. Se, infatti, tale trattato verte
su temi di morfologia nelle sue componenti di flessione e derivazione, certo non
lascia da parte la semantica, soprattutto nella presentazione delle forme verbali e
nominali. In questo contesto si inserisce al-Gawaligi il quale, oltre a fornire
interessanti spiegazioni - presentando aneddoti e versi poetici -, emenda alcuni punti
taciuti da Ibn Qutayba chiarendo la semantica di alcune forme. Citiamo un esempio
tratto dal capitolo nove:®

Una delle due hamza in questo capitolo é per la transitivizzazione del verbo mentre
Ualtra per la privazione. 1l suo discorso: “ho fatto soffrire ['uomo, gli ho causato
uno stato di pena”, questa hamza é di transitivizzazione, lui soffre e io [I’ho fatto
soffrire. [...] E il suo discorso: “gli ho accordato e [’ho esaudito con cio che
chiede”, la hamza ¢ di privazione e il significato é “gli ho procurato quindi ho posto

fine alla sua richiesta.”®

% Qala Abii Muhammad wa-hiya al-kam’a wa-\-wahid kam’. hadihi kalima $a’at Sadda li-anna |-
qiyas an yakin al-wahid bi-1-ha’ wa-sm al-gins bi-gayr ha’ ka-tamra wa-tamr wa-habba wa-zabb wa-
$a ‘fra wa-$a ‘ir fa-ga’at hadini I-kalima mugalifa li-1-qiyas. Sarh, pp. 229-230.

% Bab af‘altu wa-af altu bi-ma ‘nayayn mutadaddayn. Adab, p. 453; Sarh, p. 262.

S ipda |-hamzatayn fi hada I-bab li-\-ta ‘diya wa-1-uhra li-l-salb fa-qawlu-hu askaytu I-ragul ahwagtu-
hu ila I-Sikaya hadidi I-hamza li-I-ta ‘diya Saka huwa askaytu-hu ana. [...] Wa-qawlu-hu aglabtu-hu
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La differenza tra questi due valori del verbo in quarta forma é analizzata da Larcher
come una derivazione di entrambi dal valore fattitivo che li ingloba. Se in Ibn
Qutayba tale differenza ¢ posta sul piano semantico dell’opposizione di significati -
nella fattispecie, il “far fare” o “lasciar fare” opposto all’idea di privazione -, in al-
Gawaliqi la contrapposizione & addolcita e fatta rientrare in una classificazione pit
ampia dei valori del verbo, che riduce 1’opposizione a sfumatura di senso.® Tale
apertura verso la descrizione di un modello piu complesso non é da intendersi come
un apporto originale del nostro autore: € piu corretto pensare che sia una partizione

nata agli albori dell’undicesimo secolo.®

In cio che segue non abbiamo rilevato cambiamenti nella metodologia sinora

descritta, né punti di maggiore interesse a livello contenutistico.

Dall’analisi proposta possiamo concludere che lo scopo primario di al-Gawaligi altro
non é che fornire ai propri studenti un valido supporto che li aiuti a meglio recepire i
contenuti dell’Adab al-katib. Certo € che la sua metodologia, improntata alla
lessicografa, applicata all’opera originaria non ha prodotto nulla di innovativo sul
piano della conoscenza. Tuttavia, le capacita filologiche di Abt Mansiir, e la sua
precisione da lessicografo, hanno creato uno strumento utile al fine di ricostruire le
fonti alle quali gli studenti della madrasa avevano accesso, nonché di avere dei dati
filologici accurati sui quali basare la ricostruzione del pensiero linguistico

precedente.

as ‘aftu-hu bi-ma talab al-hamza fi-hi li-I-salb al-ma ‘na agnaytu-hu fa-azaltu ralibata-hu. Sarh, p.
262.

%2 Si veda in dettaglio per i due diversi valori, e la loro comune derivazione, SVAC, pp. 58-60.
L’ipotesi di Larcher si spinge alla creazione di una categoria apposita che definisce “valeur laxive”
per poter esprimere I’idea di “lasciar fare, lasciare che avvenga” veicolata da questa forma.

%3 Secondo Larcher I’introduzione del termine salb rimonta a Ibn Ginni (m. 392/1002), cfr. SVAC, p.
42. Da parte nostra abbiamo riscontrato come nel Kitab al-hasa’is siano citati gli stessi esempi
presenti nello Sarh, cfr. Ibn Ginni, Kitab al-hasa’is, Muhammad °Alf 1-Naggar ed., al-Qahira: Dar al-
kutub al-misriyya, s.d., vol. 3, p. 77. Riteniamo valida questa ipotesi.
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Vita e pensiero di Ibn al-Sid

LalallS ulii¥l 54 5
A ad )l

(i s )

Vita

Abii Muhammad ‘Abd Allah b. Muhammad Ibn al-Sid al-Batalyawsi’ nacque nel
444/1052 nella citta di Silves - luogo di provenienza del padre - o Badajoz?, citta
dove si trasferi la sua famiglia. Tutte le fonti sono concordi nell’attribuirgli
competenze grammaticali, lessicografiche e letterarie, definendolo al-naswi, al-adib
e al-lugawr. Della sua formazione iniziale si sa ben poco: tra i maestri che ebbe a
Badajoz spicca il fratello Abt 1-Hasan Ali (m. 488/1095), che lo introdusse al sapere
linguistico, e Aba’Alf al-Gassani col quale studio scienze religiose®. Non possiamo

riconoscergli 1’affiliazione a un unico maghab: da sostenitore del giusto mezzo quale

! Le fonti primarie riguardo Ibn al-Sid sono: Ibn Baskuwal, al-Sila, vol. 2, pp. 443-444; Ibn Bassam
al-Santarini, al-Dahira, vol. 6, pp. 890-896; Ibn al-Gazari, Gayat al-nihaya, vol. 1, p. 449; al-
Maqgqari, Kitab nafh al-tibb, vol. 1, pp. 425-430, vol. 2, p. 310; al-Dahabi, Siyar, vol. 19, pp. 532-533;
al-Safadi, Kitab al-wafi, vol. 17, pp. 308-309; Ibn Haqan, Qala’id al-‘igyan, pp. 192-200; al-Qadi
‘Iyad, al-Gunya, pp. 158-159; Ibn Farhiin, al-Dibag, pp. 228-229; Ibn Hallikan, Wafayat, vol. 2, pp.
282-284; Yaqut al-Hamawi, Mu ‘gam al-udaba’, vol. 4, pp. 1527-1529; al-Qifti, Inbah al-ruwat, vol.
2, pp. 141-143; Ibn al-‘Imad, Sadarat al-dahab, vol. 4, pp. 64-65; al-Suyuti, Bugyat l-wu ‘at, vol. 2,
pp. 55-56; Ibn Dihya, al-Mugrib, pp. 34, 225-226. Per le fonti contemporanee si veda Kahhala,
Mu ‘gam al-mu’allifin, vol. 6, pp. 121-122; Zirikli, al-4 ‘lam, vol. 4, p. 123; Mabhlf, S‘ag“arat [-nir, p.
130; Sahib *Abi Ganah, Ibn al-Sid al-Batalyawst I-lugawr I-’adib (444 h. — 521 h.) hayyatu-hu,
minhagu-hu fi al-luga wa-1-nahw, $i‘ru-hu; Pefia Martin Martin, “Ibn al-Sid al-Batalyawsi”, in
Enciclopedia de la cultura Andalusi, vol. 5, pp. 304-337; Lévi-Provengal, “al-Batalyawsi Ibn al-Sid”,
in EI% vol. 1, p. 1125; GAL, I pp. 427, S 1 p. 758.

2 Tbn Bassam riporta Silves. Riportano Badajoz: Ibn Baskuwal, Ibn Farhan, Ibn Hallikan, Yaqut al-
Hamawi, al-Qifti. Serrano ipotizza che lo stesso Ibn al-Sid abbia voluto, in seguito alla caduta di
Badajoz come centro culturale, far risalire la sua origine a Silves, citta che nel frattempo aveva
acquisito maggiore rilevanza dal punto di vista culturale. Cfr. Serrano, “lbn al-Sid al-Batalyawsi
(444/1052-521/1127)”, p. 57.

® Solo altri tre maestri sono menzionati, nessuno dei quali fu una personalita di primo piano; cfr.
Serrano, “lbn al-Sid al-Batalyawsi (444/1052-521/1127)”, p. 83. A Ibn al-Sid ¢ attribuita una
Fahrasa, ossia un catalogo dei suoi maestri e delle opere che concorsero alla sua formazione.
Purtroppo tale opera non ci & pervenuta.
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era, il suo atteggiamento fu piuttosto indirizzato a un accordo delle scuole malikita,
safi‘ita e hanafita, postulando un netto rifiuto nei confronti delle scuole piu

“letteraliste” impersonate dai madhab hanbalita e zahirita.

Serrano® pone il suo primo spostamento da Badajoz a Toledo successivamente al
469/1076 e anteriormente al 478/1085, anno della morte del governatore al-Qadir Ibn
D1 I-Nan di cui fu il poeta. Questo fu il primo di una serie di spostamenti che videro
impegnato 1bn al-Sid lungo tutto 1’arco della sua vita. Contrariamente ad alcuni suoi
colleghi, non intraprese mai il viaggio a oriente alla ricerca della scienza, rimanendo
ancorato alla sua terra natia. | motivi del suo peregrinare furono innanzitutto di
natura politica:> da Toledo si trasferi ad Albarracin, dove ebbe ben presto degli screzi
con |’autorita locale che lo costrinsero alla fuga verso Saragozza tra il 478/1085 e il
496/1102. Serrano® ipotizza che in questa cittd ebbe la possibilita di studiare
filosofia, vista I’importanza di questo centro per la diffusione delle Rasa il IThwan al-
safa’." Non meno importante fu lo scontro d’opinioni con Ibn Bagga (m. 533/1139),°

che vide ibn al-Sid sconfitto e per sempre segnato interiormente.

Costretto dall’avanzata cristiana a rimettersi in viaggio, approdo a Cordoba dove
esercito la funzione di katib dedicandosi al contempo all’insegnamento della poesia.

Qui si inserisce I’aneddoto, riportato da quasi tutti i biografi,? che lo vuole autore di

* Serrano, “Ibn al-Sid al-Batalyawsi (1052-1127): un gramatico con vocacién de filosofo”, idem, “lbn
al-Sid al-Batalyawsi (444/1052-521/1127)”. Segnaliamo in entrambi gli articoli un errore di
conversione della data cristiana 1076 con 496, la corrispondenza corretta € 1076/469.
> Tali spostamenti erano frequenti tra i sapienti andalusi. Pefia Martin Martin ricorda come fossero
spesso motivi politici, o semplicemente economici, a spingere i letterati a cercar fortuna presso questa
o quella corte; Pefia Martin Martin, “Gramaticos en al-Andalus: de Ibn Sidah al-Mursi a Ibn al-Sid al-
Batalyawsi”, p. 46.
® Serrano, “Ibn al-Sid al-Batalyawst”, p. 55.
" Cfr. Marquet Y., “Ikhwan al-safa’”, in EI? vol. 3, pp. 1098-1103.
8 Cfr. Dunlop D.M., “Ibn Badjdja”, in EI? vol. 3, pp. 750-752.
% L’aneddoto ¢ il seguente: il governatore di Cordoba Ibn al-Hagg aveva tre figli, il primo chiamato
‘Azziin, il secondo Rahmiin e il terzo Hassantin. Essi erano piccoli, non ancora puberi, ma di aspetto
bellissimo. Studiavano il Corano con il lettore, che frequentavano spesso presso la moschea. Abt
Muhammad si era invaghito di loro, ma la loro compagnia non gli era possibile giacché non era loro
abitudine. Ibn al-Sid stava seduto a leggere un libro sotto un albero al centro della moschea,
aspettando il momento in cui sarebbero entrati e usciti, senza avere altro piacere che questo. Disse:
Ho celato il mio malessere cosi che mi ha quasi celato

mi sono innamorato perdutamente di ‘Azztin e mi ha privato
poi abbi compassione di me Rahmiin poiché la mia anima

¢ assetata della saliva di Hassantin e me 1’ha fatto aspirare
Kana li-lbn Hagg sahib Quruba talata baniin ahadu-hum ‘Azzin wa-\-tant Rahmin wa-1-talit
Hassaniin wa-kani sigar fi hadd al-hulum wa-hum min agmal al-nas sira wa-kanii yaqra’ina al-
Qur’an ‘ala I-muqri’ wa-yahtalifiia ilay-hi fi I-gami* wa-kana Abu Muhammad al-Batalyawsi qad
uli‘a bi-him wa-lam yumkin-hu suibata-hum id kana min gayr zayyi-him fa-kana yaglis fi I-gami*
tahta Sagara kanat fi wasati-hi bi-kitab yaqra’ fi-hi yatahayyan waqt duhi/i-him wa-hurigi-him wa-
lam yakun la-hu min-hum hazz gayr dalika fa-qala:
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alcuni versi erotici indirizzati ai tre figlioletti del governatore,®

costringendolo
ancora una volta alla partenza per potersi stabilire definitivamente a Valencia prima
dell’anno 487/1094. Fu in questa citta in cui videro la luce le opere piu importanti di

Ibn al-Sid e dove poté stabilirsi sino alla morte avvenuta nel 521/1127.

In questa citta arrivo sostenuto da una buona fama di insegnante, gia acquisita a
Cordoba, che gli permise sin da subito di avere un cospicuo numero di studenti.** Le
opere stesse di Ibn al-Sid sembrano esser state concepite per un uso prettamente
didattico, come ad esempio i commentari al Gumal di al-Zaggagi (m. c. 339-40/949-
50),* e lo stesso Iqtidab. 11 suo metodo d’insegnamento™ & basato sulla precisione,
fornendo le necessarie basi epistemologiche per lo studio delle materie letterarie, ma
soprattutto sulla precisione filologica, con la quale discute le opinioni dei suoi

predecessori emendandone i loro errori, o gli errori dovuti alla trasmissione.**

Opere

A oggi una datazione delle opere di Ibn al-Sid non e ancora stata intrapresa, tuttavia,
1 ricercatori sono concordi nell’affermare che la maggior parte dei suoi contributi
furono elaborati e composti durante il periodo valenciano. Ci limiteremo a fornire

una lista ridotta delle opere maggiori:*

e Opere filosofiche:

Apfaytu sugm-7 hatta kada yuhfi-ni wa-humtu fi hob' “‘Azziin" fa- ‘azzi-ni

tumma rhamii-ni bi-Rahmin™ fa-in zama at nafs-7 ila rig' Hassaniin" fa-hassi-nt

Cfr. al-Safadi, Kitab al-wafi, vol. 17, p. 309. Con qualche differenza in Yaqut al-Hamawi, Mu ‘gam al-
udaba’, vol. 4, p. 1528; al-Qifti, Inbah al-ruwat, vol. 2, p. 143; al-Suyuti, Bugyat I-wu ‘at, vol. 2, pp.
55-56.

19 Gli studiosi sono scettici riguardo all’attribuzione del contenuto omoerotico dei versi, vedendo in
questo fatto una macchinazione politica 0 un semplice esercizio di poesia amorosa, non dissimile da
altri versi dedicati a giovinetti. Cfr. Serrano, “Ibn al-Sid al-Batalyawst (444/1052-521/1127)”, pp. 72-
73; Pefia Martin Martin, Coran, palabray verdad, p. 70.

1 Serrano fornisce una lista dettagliata dei suoi studenti piti importanti enumerandone ventuno; vedi
Serrano, “Ibn al-Sid al-BatalyawsT (444/1052-521/1127)”, pp. 84-87

12 Cfr. Versteegh C.H.M., “al-Zadjdjadji”, in EI?, vol. 11, pp. 410-411.

13 pefia Martin Martin, Coran, palabra y verdad, pp. 415-421.

! Manifesto di questa sua attitudine & I’introduzione alla seconda parte dell’Iqgtidab che vedremo nel
prossimo capitolo. Vedi infra, p. 149.

1> Per la lista completa si veda: Serrano, “Ibn al-Sid al-BatalyawsT (444/1052-521/1127)", pp. 87-91;
Idem, “lbn al-Sid al-Batalyawst’, pp. 58-60; Pefia Martin Martin, “lbn al-Sid al-Batalyawsi”, in
Enciclopedia de la cultura Andalusi, vol. 5, pp. 304-337.
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o Kitab al-hada’ig:*® in questo libro & racchiuso il pensiero filosofico di
Ibn al-Sid. Influenzato dagli Ihwan al-safa’, ci presenta una gerarchia
delle emanazioni in linea con il pensiero neoplatonico e
neopitagorico.

o Kitab al-masa’il wa-1-agwiba:*" organizzato attorno diverse questioni,
questo trattato mira innanzitutto a coniugare fede e ragione, inoltre
emenda alcune affermazioni di al-Farabi (m. 339/950)*® a proposito
del suo commento all’opera aristotelica.

e Opere linguistiche:
o Kitab al-hulal fi abyat al-Gumal,"® a cui fara seguito I’lslah al-hulal fi

I:*° commenti del libro Kitab al-gumal di al-Zaggagi, ne

I-Guma
prende in considerazione i versi e ne emenda gli errori.?!

o al-lqtidab fi sarh adab al-kuttab, a cui dedicheremo il prossimo
capitolo.

o Fi l-ism wa-l-musamma:** in questo trattato Ibn al-Sid si pone la
domanda se segno e significato sono identificabili I’uno con 1’altro,
traendone la conclusione che, se cosi fosse, Dio sarebbe identificabile
con i suoi attributi.

e Opere di altro genere:

o Sarh siqt al-zand e Luziim ma la yalzam:* commentari sulla poesia di
Abii 1-*Ala’ al-Ma‘arrT (m. 449/1058).%*

o Kitab al-tanbth ‘ala [-asbab allati awgabat al-ihtilaf bayna I-

muslimina:®® possiamo definire quest’opera come il primo vero e

16 Sj veda I’edizione tradotta ¢ commentata da Asin Palacios, “Ibn al-Sid de Badajoz y su ‘Libro de
los cercos’ (Kitab al-hadd’iq)”. Segnaliamo che quest’opera influenzo il pensiero ebraico si da essere
tradotta, per una bibliografia in merito si veda Serrano, “lbn al-Sid al-Batalyawsi (444/1052-
521/1127)”, p. 71 n. 80.

'7'Sj veda Elamrani, “Les rapports de la logique et de la grammaire d’aprés le Kitab al-masa’il d’al-
Batalyiist (444-521 = 1052-1127)".

18 Cfr. Walzer R., “al-Farabi”, in EI%, vol. 2, pp. 797-800.

19Sj veda al-Zaggagi, Kitab al-hulal fi abyat al-Gumal, Yahya Murad ed., Bayriit: Dar al-kutub al-
‘ilmiyya, 2003.

20 Sj veda I’edizione curata da Sa‘id ‘Abd al-Karim Sa‘@idi consultabile qui
http://www.wadod.net/bookshelf/book/746 (accesso 28/05/14).

21| Kitab al-gumal ebbe notevole successo in al-Andalus, infatti il maggior numero di sarh e dovuto
ad autori occidentali. Cfr. Carter, “The Andalusian grammarians, are they different?”.

%2 Si veda I’edizione commentata di Elamrani, “La question du nom et du nommé (al-ism wa-I-
musamma) entre la dialectique et la grammaire: a propos d’une épitre d’al-Batalytist”.

2 Si veda ’edizione del Sarh siqr al-zand a cura di Mustafa I-Saqqa’, ‘Abd al-Rahim Mahmid, ‘Abd
al-Salam Hartin, Ibrahim al-Abyari, Taha Husayn, al-Qahira: al-Hay’a 1-misriyya I-‘amma li-I-kitab,
1986° (prima edizione 1945), 5 vol.

24 Cfr. Smoor P., “al-Ma‘arr”, in EI?, vol. 5, pp. 932-939.
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proprio trattato andaluso che affronta le divergenze dogmatiche e

dottrinali dei musulmani.

Pensiero

Cercheremo ora di delineare quale fosse il pensiero di lbn al-Sid per poter poi
affrontare 1’ Iqtidab.”®

In campo filosofico

Come abbiamo detto, la sua vera e propria opera filosofica € il Kitab al-hada’ig, che
& descritta da Asin Palacios” un utile strumento per definire e comprendere quali
fossero le teorie filosofiche interiorizzate nella Spagna musulmana. Essenzialmente,
egli adotta il punto di partenza neoplatonico, con influenze neopitagoriche, legate
alla teoria dell’Uno secondo la quale questo altro non sarebbe che Dio, eterno e
increato, da cui tutte le cose discendono. E quindi I’essere assoluto e necessario, in
contrapposizione alle creature, esseri relativi e contingenti, da esso emanate. Al di
fuori del tempo e dello spazio, 1’Uno-Dio € la causa e il fine del mondo, con i suoi
attributi eterni e immutabili che preesistono alla creazione. La sua conoscenza,
anch’essa eterna e identificata con la sua essenza, abbraccia tutto lo scibile in modo
tale che Dio conosca se stesso quindi tutti gli esseri contingenti che di esso sono
emanazione. Da questo punto di vista la creazione procede per emanazione (ifada), e
non & ex nihilo, per opera di al-Bari’ (creatore)®® dalla cui unita procede un’altra
unita secondo lo schema per cui dal numero uno procede il numero due e non il tre,
cosi come il cinque procede dal quattro e non direttamente dall’uno. In questo modo
il tutto si configura su tre cerchi (hada’ig), rispettivamente le intelligenze, emanate
dall’intelligenza dell’Uno, le anime e gli esseri materiali. A loro volta le anime sono

gerarchizzate a seconda delle funzioni che esplicano: 1’anima concupiscibile

 Edizione curata da al-Daya pubblicata a Damasco nel 1983 cit. da Serrano, “Ibn al-Sid al-
Batalyawsi (444/1052-521/1127)” , p. 55 n. 4.3, di cui non abbiamo potuto prendere visione.

% Ci limiteremo ai tratti essenziali, consci di non poter aggiungere molto alla vasta bibliografia in
tema, il cui culmine é stato raggiunto dalla monografia di Pefia Martin Martin, Coran, palabra y
verdad.

%" Asin Palacios, “Ibn al-Sid de Badajoz y su ‘Libro de los cercos’ (Kitab al-hadd’iq)”.

%8 Anche nell’lqtidab usa la parola bari’ ad esempio p. 61.
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(vegetativa), I’anima irascibile (animale), 1’anima razionale (umana), l’anima
filosofica, I’anima profetica e 1’anima universale fonte di ispirazione per le anime
pure. L’anima filosofica si identifica con I’amore per la conoscenza, ossia per la
volonta di conoscere 1’essenza attraverso le sue cause; grazie a questa, 1’anima
umana puo ascendere applicandosi alle varie scienze, secondo il loro grado, a partire

dalla matematica sino alla teologia, passando per la fisica e la metafisica.

In tale conteso 1’opera si configura essenzialmente come un libro di carattere
divulgativo, che mira a far conoscere le idee filosofiche, in un tempo in cui il
dedicarsi alle scienze non religiose poteva essere tacciato d’infedelta.”® Non a caso,
una delle questioni che trattera nel Kitab al-masa’il, sara dedicata al ruolo della
filosofia nei confronti della rivelazione. Fede e ragione non possono essere in
contrapposizione e il filosofo che nega la verita rivelata non € degno di questo nome.
Fondamentalmente, lo scopo primario &€ dunque di poter armonizzare il sapere
ellenico con la religione, postulando che entrambi hanno lo stesso oggetto d’indagine
e mirano allo stesso scopo, ossia 1’unica e sola verita, seppur con metodi diversi.
Percio, la razionalita del percorso filosofico verso la verita sara appannaggio dei
saggi, mentre il metodo dogmatico, basato sulla convinzione, tipico della religione, &

diretto verso il popolo.*

In campo linguistico

Il pensiero linguistico di Ibn al-Sid é debitore della tradizione orientale che, entrata
nella Spagna musulmana sin dal decimo secolo, ha costituito la formazione di base
dei letterati, filologi e filosofi andalusi. Egli ne fu uno dei maggiori diffusori
spingendosi sino a una profonda revisione delle opere recepite, in alcuni casi con
tratto polemico - come vedremo per alcuni passi dell’lqtidab -, altre volte con

risultato quasi sincretico. Le principali autorita delle quali assimilo il pensiero

» Ad esempio I’affaire al-Waqqasi (m. 489/1095) che fu accusato di empieta per aver negato la verita
della religione appannaggio della verita filosofica. Cfr. Serrano, “Ibn al-Sid al-Batalyawsi (444/1052-
521/1127)”, pp. 76-79.

%0 Sulle teorie filosofiche di Ibn al-Sid, e sulla possibilita che abbia avuto accesso diretto alle opere di
al-Farabi, si veda Ramoén Guerrero, “Influencia de al-Farabi en Ibn al-Sid de Badajoz”. Cfr. anche
Pefia Martin Martin, Coran, palabra y verdad, pp. 402-406; Elamrani, “Ibn al-Sid al-BatalytsT et
I'enseignement d'al-Farab1”.
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furono: al-Mubarrad (m. 286/900)%, al-Ahfas (m. 210-221/825-835)*, Sibawayhi
(m. 180/796)*, al-Halil b. Ahmad (m. 160-175/776/791)*, Ibn Ginni (m.
392/1002)*°, Abii ‘Ubayda (m. 209/824-5)*, al-Zaggagi, al-Gurgani (m. 471/1078)%
e al-Rummani (m 384/994)*® 3 Delineeremo ora alcune teorie tipiche del suo

pensiero.

Innanzitutto, cos’¢ il linguaggio? Nel pensiero di Ibn al-Sid il linguaggio é la
caratteristica fondamentale dell’essenza stessa dell’essere umano. Pefia Martin® cita
come nel Masa’il e nel Hada’ig la definizione che Ibn al-Sid da’ dell’'uomo sia
incentrata sulla sua capacita di parlare; I’espressione usata ¢ al-kayy al-natiq ossia il
vivente e parlante. Tale definizione non é nuova, la incontriamo ad esempio in al-
Gahiz (m. 255/869),*" tuttavia puo essere interpretata sia come attribuzione all’uomo
della capacita del linguaggio, distintiva dagli altri animali, sia della facolta del
raziocinio, in virtu dell’ambiguita presente in nariq. Conscio di questa problematica,
Pefla Martin propende per I’interpretazione legata alla facolta di linguaggio,

basandosi su quanto riporta al-Gurgani in apertura del Kitab asrar al-balaga.**

Attribuendo all’'uomo la capacita di linguaggio come distintiva dagli altri esseri
creati, il passo successivo ¢ capire se, all’interno delle teorie precedentemente
formulate,”® I’origine stessa del linguaggio sia divina o umana. Se consideriamo
Iepistola al-1sm wa-I-musamma,** notiamo come la nascita delle parole sia percepita
come una convenzione (istilah), attraverso la quale I’'uvomo ha definito i denotata al

fine di distinguerli e potersi loro riferire. L’ipotesi di Pefia Martin vede nella teoria

31 Cfr. Sellheim R., “al-Mubarrad”, in EI? vol. 7, pp. 281-284.

%2 Cfr. Brockelmann C., Pellat C., “al-Akhfash”, in EI?, vol. 1, pp. 331.

33 Cfr. Carter M.G., “Stbawayhi”, in EI? vol. 9, pp. 544-551.

3 Cfr. Sellheim R, “al-Khalil b. Ahmad”, in EI? vol. 4, pp. 994-996.

% Cfr. Pedersen J., “Ibn Djinni”, in EI?, vol. 3, p. 777.

% Cfr. Gibb H.A.R., “Abu ‘Ubayda”, in EI? vol. 1, pp. 162-163.

37 Cfr. Abu Deeb K., “al-Djurdjant”, in EI? sup., pp. 277-278.

% Cfr. Flanagan J., “al-Rummani”, in EI?, vol. 8, pp. 633-635.

%9 In Serrano, “Ibn al-Sid al-Batalyaws (444/1052-521/1127)”, p. 63.

“0 Pefia Martin Martin, Corén palabra y verdad, pp. 79-80.

L Cfr. Pellat C., “al-Djahiz”, in EI? vol. 2, pp. 395-398. Al-Gahiz attribuisce ad Aristotele questa
definizione: 1’uomo ¢ il vivente, il parlante e I’eloquente (al-insan al-hayy al-natiq al-mubin). Vedi
Al-Gahiz, Kitab al-bayan wa-\-tabyin, ‘Abd al-Salam Harin ed., al-Qahira: Maktabat 1-hangi, 1998’
vol. 1, p. 77.

* al-Gurgani afferma che I'uvomo ¢ distinto dagli altri animali proprio in virtu del linguaggio,
conferitogli da Dio: al-Gurgani, Asrar al-baldga, Muhammad al-Fadili ed., Bayriit: al-Maktabat I-
“asriyya, 19992 p. 5.

8 Per una panoramica sulle possibili origini del linguaggio si veda Pefia Martin Martin, Coran,
palabray verdad, pp. 83-86.

* Per il testo arabo si veda Elamrani, “La question du nom et du nommé”, p. 88, per la traduzione
Pefia Martin Martin, Coran, palabra y verdad, p. 86.
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dell’istituzione convenzionale del linguaggio una netta influenza del pensiero
farabiano, di cui Ibn al-Sid era profondo conoscitore. Tuttavia, I’origine di questo
trattato nasce dalla necessita di far luce su una questione che affonda le sue radici
nella speculazione filosofica e teologica: la differenza tra nome e nominato (ism vs
musamma). Secondo Ibn al-Sid, la questione ruota attorno all’asse teologico e, dopo
aver esposto i diversi punti di vista recepiti, si astiene dal dare il proprio giudizio
personale. Nell’opinione di Elamrani® in alcuni passi dell’epistola la frase
“I’espressione non & cid che rappresenta”,* significherebbe una propensione
dell’autore a distinguere nome ¢ denotatum. Sara questo giudizio che fara affermare
a Pefia Martin che su questo trattato in particolare, Ibn al-Sid ¢ sostanzialmente

debitore delle teorie di al-Zaggagi."’

Legato al campo filosofico, troviamo in Ibn al-Sid un netto rifiuto nei confronti della
logica greca (manyiq) se applicata alla grammatica (nakw). Una delle questioni del
Masa’il & dedicata a tale tema.*® Prendendo spunto da una controversia che lo vide
contrapposto a Ibn Bagga, Ibn al-Sid argomenta circa 1’impossibilita di applicare la
terminologia della logica a quella della grammatica, nella fattispecie: mubtada’
(incoativo) e habar (informazione) non sono speculari a mawdi‘ (argomento) e
masmiil (predicato). Questo perché la logica prevede per I’enunciato assertivo una
struttura non modificabile, contrariamente alla grammatica che prevede una certa
liberta, seppur vincolata, della struttura, la quale pud veder modificati i suoi elementi
- come nel caso di anteposizioni 0 posposizioni - pur mantenendo lo stesso contenuto

informativo.

La kitaba in al-Andalus

** Elamrani, “La question du nom et du nommé”, p. 83.

*® Al-‘ibara gayr al-mu‘abbar ‘an-hu. Wvi. Secondo lbn al-Sid, egli & il primo a utilizzare ‘ibara e
mu ‘abbar ‘an-hu in sostituzione di ism e musamma, al fine di evitare i problemi di ambiguita derivati
da questi due termini; cfr. Pefia Martin Martin, Coréan, palabra y verdad, p. 95.

*"Ivi, n. 308. L’opera di al-Zaggagi ¢ I'Idah fi ‘ilal al-nahw, il passo & il seguente: li-anna kull d7 ‘ag/
ya‘lam anna I-dalil ‘ala I-Say gayru-hu. Ossia: ognuno dotato di raziocinio sa che segno che si
riferisce alla cosa non & la cosa stessa. al-Zaggagi, al-Idah fi ‘ilal al-nahw, Mazin al-Mubarak ed.,
Bayriit: Dar al-nafa’is, 19797, p. 110. Per la traduzione del tratato si veda Versteegh, The explanation
of linguistic causes : Az-Zaggagi's theory of grammar : introduction, translation, commentary,
Amsterdam: John Benjamins, 1995. Per un’introduzione al pensiero di al-Zaggagi si veda Versteegh,
Landmarks in linguistic thought I11. The Arabic linguistic tradition, pp. 64-75.

*® Cfr. Elamrani, “Les rapports de la logique et de la grammaire”; Idem, “Ibn al-Sid al-Batalyiisi et
I'enseignement d'al-Farabi”, pp. 156-157.
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E corretto supporre che fin dall’epoca delle conquiste - iniziata ancor prima del regno
omayyade in oriente - fosse presente la necessita di poter fare affidamento sui kuttab
per mantenere gli scambi epistolari tra il califfo e i sottoposti; tuttavia, di tali
funzionari non ci e pervenuta una documentazione che ne definisse ruolo e rango.
Sara con Darrivo di ‘Abd al-Rahman b. Mu‘awiya (m. 172/788),*° e la nascita del
califfato occidentale,”® che avremo le prime testimonianze riguardo I’istituzione del
diwan al-tarsil (cancelleria) e suoi primi kuttab occidentali insigniti del Saraf al-
kitaba: la dignita del ruolo di katib. Soravia menziona come primo katib insignito di
tale dignita Umayya b. Yazid b. Abi Hawtara, mawla di ‘Abd al-Rahman b.
Mu‘awiya, il quale rese questo rango ereditario, tanto che la stirpe di Umayya d.
Yazid formo una vera e propria casta (bayt al-kitaba) contraddistinta da uno spiccato
rapporto di fedelta con la casa regnante, a cui erano legati dal rapporto di wilaya.*
Presto si senti il bisogno di importare in Spagna non solo i testi necessari alla
formazione dei kuttab, ma anche tutta una serie di testi di natura linguistica che
concorreranno a formare le basi del pensiero grammaticale e letterario andaluso.
Ciononostante, le classi legate alla kitaba apparvero in seguito come legate piu al
loro prestigio che alla loro mansione, provocando una vera e propria scissione delle
competenze tra gli appartenenti a una casta di origini siriane, e coloro che
esercitavano realmente la sina ‘at I-kitaba. La svolta avvenne con ‘Abd al-Rahman 111
che presto intese il bisogno di spezzare lo strapotere delle caste dei kuttab di corte
garantendosi I’appoggio di funzionari meno inclini alla perpetuazione del loro rango.
Tra i primi testi composti da autori andalusi Soravia cita il primo trattato di lakn al-
‘@mma scritto da al-Zubaydi (m. 379/989) ¢ la grande raccolta d’adab di Ibn ‘Abd
Rabbihi (m. 328/940)*® al-‘lqd al-farid>* La permeabilitd degli andalusi, e una
sostanziale “orientofilia”, rese possibile la diffusione dei modelli stilistici e la loro

conseguente ricezione, soprattutto per cio che riguarda il badi‘*> Sara nell’ambiente

*9 Cfr. Lévi-Provencal, “ ‘Abd al-Rahman”, in EI?, vol. 1, pp. 84-85.

0 Sara ‘Abd al-Rahman III (m. 350/961) che adottera il titolo di amir al-mu minina, cfr. Lévi-
Provencal, « ‘Abd al-Rahman”, in EI?, vol. 1, pp. 85-86.

> |bid., pp. 168-169.

%2 Cfr. Sellheim R., “al-Zubaydi”, in EI% vol. 11, pp. 592-593. Fu discepolo di Abi ‘Ali 1-Qali. Si
veda la seguente edizione: al-Zubaydi, Kitab lahn al-‘awamm, Ramadan ‘Abd al-Tawab ed., al-
Qahira: Maktabat 1-Hangi, 20007 (prima edizione 1998).

53 Cfr. Brockelmann C., “Ibn ‘Abd Rabbih”, in EI?, vol. 3, pp. 698-699.

% Si veda la seguente edizione: Ibn ‘Abd Rabbihi, al- Igd al-farid, Mufid Muhammad Qamiha ed.,
Bayrit: Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1983, 9 vol.

% Tra il decimo e I'undicesimo secolo, il hadi‘ non & ancora inserito a pieno titolo nella ‘ilm al-
baldga, esso indica il linguaggio figurato e alcune figure retoriche usate per 1’abbellimento del
discorso; successivamente alcune di esse saranno parte della ‘ilm al-bayan. Sara solo con al-Qazwini
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di corte che opereranno i maggiori autori della letteratura andalusa, grazie soprattutto
al ruolo giocato, oltre che dalla corte califfale, dalle signorie locali sino alla
dominazione Almoravide®®. Pefia Martin® evidenzia come i sapienti dell’epoca
fossero sostanzialmente debitori dei signori locali, dando vita a un vero e proprio
movimento di letterati all’interno della penisola iberica i cui centri furono Granada,
Cordoba e Siviglia.”® Dal canto suo Arias,”® mostra come letterati e linguisti fossero
spesso legati alla corte dalla quale dipendevano anche a titolo professionale, chi
esercitando la kitaba, chi dedicandosi all’insegnamento e chi occupando il ruolo di
zarif (cortigiano).®® Di certo in al-Andalus il sistema della madrasa®™ non ebbe la
stessa fortuna di cui godette in oriente. Infatti, questi centri d’insegnamento che
fiorirono a est - per opera di mecenati, wazir e sultani®® - furono caratterizzati
soprattutto da una connotazione politico-religiosa che, nel caso della Nizamiyya,
mirava a una vera e propria affermazione anti sciita e anti hanbalita. La sostanziale
unita culturale della Spagna musulmana, sommata a una diversa concezione della
kitaba, impedirono un paritario sviluppo dell’istituzione “madrasa” come successe
ad oriente, favorendo una forma di istruzione legata soprattutto al ruolo delle

moschee.®

In questo contesto, la ricezione delle opere di lbn Qutayba, ¢ dell’Adab in
particolare, fu fondamentale per il processo di orientalizzazione della Spagna
musulmana, non solo per cio che concerne la kitaba, ma anche per ’insieme delle
altre scienze. L’Adab, assieme a tutti gli altri testi orientali, concorse a formare la
base di dati linguistici e metodologici sui quali autori del calibro di Ibn al-Sid
poterono poi formulare teorie innovative, sino ad arrivare alla cesura del legame di

discepolanza-sudditanza con la capitale abbaside. Nel prossimo capitolo

(m. 739/1338) che il badi ‘ sara considerato una vera e propria ‘i/m. Si veda Khalafallah M., “Badi‘” in
EI% vol. 1, pp. 881-882.

% Al-Murabitiina: dinastia di origini berbere che regno nel nord Africa e in Spagna a cavallo tra il
quinto/undicesimo e sesto/dodicesimo secolo. Cfr. Norris H.T., Chalmeta P., “al-Murabitin”, in EI?,
vol. 7, pp. 584-591.

*" Pefia Martin Martin, “Graméticos en al-Andalus: de Ibn Sidah al-Mursi a Ibn al-Sid al-Batalyawst”.
%8 Ciononostante, Pefia Martin Martin sottolinea come ci fosse una sostanziale unita culturale anche se
a essa corrispondeva una frammentazione politica in diversi centri di potere. Pefia Martin Martin,
“Gramaticos en al-Andalus”, pp. 45-47; ldem, Coran palabra y verdad, p. 74.

> Arias, “Graméticos en al-Andalus (siglo VI H./XII C.)”.

% |n questo non dissimile dall’adib-zarif che abbiamo descritto in precedenza. Vedi supra, p. 39.

81 per un’introduzione generale alla nascita e funzione della madrasa si veda Pedersen J., Makdisi G.,
“Madrasa”, in EI2, vol. 5, pp. 1119-1130.

62 Un esempio emblematico & rappresentato dallo stesso Nizam al-Mulk (m. 485/1092) il quale, oltre
alla sede di Bagdad, fondo numerose altre madrasa nei territori da lui dipendenti. Cfr. Enseignement,
p. 43-45.

%3 Come in Carter, op. cit., p. 33 e n. 13.
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affronteremo 1’lqtidab, evidenziando i punti di interesse e le differenze con il

pensiero qutaybiano.
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L’Iqtidab fi Sarh adab al-kuttab:trasmissione e contenuti

L’introduzione dell’opera qutaybiana in al-Andalus

L’introduzione delle opere di Ibn Qutayba nella Spagna musulmana rimonta ai tempi
in cui 'autore stesso era in vita. Se ci basiamo sull’autorita di Ibn Hayr (m.
575/1179)", che nella Fahrasa raccolse numerosi isnad riferiti alle opere qutaybiana,
vediamo che il primo in ordine cronologico ad introdurre 1’Adab al-katib in al-
Andalus fu Qasim b. Asbag al-Bayyani (m. 340/951)?, il quale ebbe la possibilita di
ricevere 1’opera qutaybiana dall’autore stesso quando compi il suo viaggio ad oriente
nel 274/887.2 | biografi ci tramandano i nomi di altri trasmettitori,* i quali sono
accomunati dalla stessa fonte primaria di trasmissione, ossia il figlio di Ibn Qutayba
Ahmad b. Qutayba che trasmise le opere del padre sia a Bagdad sia durante il suo
soggiorno in Egitto. Tuttavia, € indubbio che il trasmettitore che riscosse piu
successo, e che contribui maggiormente alla diffusione delle opere qutaybiane in
Spagna, fu Abi ‘Alf 1-Qali (m. 356/967),° il quale ricevette I’Adab direttamente da
Ahmad b. Qutayba,® e ne inizio la trasmissione in al-Andalus a partire dal 330/941

anno in cui si vi si stabili. Ahmad b. Qutayba sara distaccato nella sua funzione di

L Cfr. Pellat C., “Ibn Khayr al-Ishbili”, in EI? vol. 3, p. 861.

2 Vedi supra, p. 25.

® Ibn Hayr, Fahrasa, p. 300. Cio avvalora Iipotesi di Lecomte secondo il quale la data di morte di Ibn
Qutayba sarebbe il 276/889, vedi supra, p. 20.

* Si veda a questo proposito la ricostruzione che ne da’ Bonebakker in “Notes on some old
manuscripts of the Adab al-karib of Ibn Qutayba, the Kitab as-sina ‘atayn of Abu Hilal al-‘AskarT, and
the Mazal as-Sa’ir of Diya’ ad-Din Ibn al-Atir”, pp. 171-172; “Two manuscripts of al-Qali’s redaction
of Ibn Qutayba’s Adab al-Katib”, p. 458. Secondo Bonebakker la presenza di un buon numero di
trasmettitori rappresenterebbe uno spaccato dell’importanza attribuita all’Adab al-katib nella Spagna
musulmana. Cfr. anche gli isnad in Ibn Hayr, op. cit., pp. 299-300. Coloro che trasmisero il testo
dell’Adab, oltre ai due citati, furono: Ahmad al-Tugibi (m. 441/1049), Muhammad b. Surayh (m.
476/1083) e Abii 1-‘Arab al-Siqilli (m. 506/1112).

> Cfr. Sellheim R., “al-Kali”, in EI?, vol. 4, pp. 522-523. Aba ‘Alf 1-Qali lascio Bagdad nel 328/939
diretto in Spagna stabilendosi nel 330/941 nella citta di Cordoba, dove fu accolto con grandi onori. Il
suo merito fu di introdurre le opere degli studiosi orientali in occidente e ampliarne la diffusione
tramandandole ai suoi discepoli. Senza ombra di dubbio, la sua opera pit importante fu il Kitab al-
amalr che 1bn Haldtn considerera uno dei quattro pilastri dell’adab (Ibn Haldan, Mugaddima, vol. 2,
p. 376). Nonostante questo riconoscimento, Pefia Martin Martin ridimensiona molto 1’importanza
attribuita a questo filologo, affermando che I’apporto che fu in grado di fornire alle scienze filologiche
fu limitato: cfr. Pefia Martin Martin, “Abu ‘Ali al-Qali, de Bagdad a Cdrdoba: transmision o
renovacion en la filologia &rabe”, p. 242. Per un’introduzione al pensiero grammaticale di al-QalT si
veda Grand’Henry, “De Bagdad & Cordue. Une migration de la tradition grammatical arabe”.

® Ibn Hayr, op. cit., pp. 299-300.
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qadi in Egitto nel 321/933," pertanto la trasmissione dell’Adab da parte di
quest’ultimo ad Aba ‘Alf 1-Qali, ¢ da situarsi nel lasso di tempo che va dal 305/917°,
data del suo arrivo a Bagdad, e la data di partenza di Ahmad b. Qutayba. Questa linea
di trasmissione & confermata da alcuni manoscritti dell’Adab al-kazib’ e sara proprio
sull’autorita di Abt ‘Al1 1-Qali, che Ibn al-Sid ricevera il testo dell’Adab attraverso la
mediazione di Ibn Gundul (m. 401/1011)."° Secondo Pefia Martin,'"* Iarrivo a
Cordoba di Abu ‘Ali 1-Qali diede inizio alla “bagdadizacion” delle scienze del
linguaggio che, soprattutto grazie all’apporto di Ibn Sida al-MursT (m. 458/1066)* e
Ibn al-Sid, portd all’assimilazione delle opere dei piti importanti linguisti orientali.™
Fu in questo intervallo che si ebbe la compenetrazione delle scienze linguistiche con
i saperi filosofici - logica per prima - e la teologia speculativa, si da poter essere

chiamato “siglo de las luces”.**

L’lgtidab fi Sarh adab al-kuttab

Struttura dell’opera

Che cosa spinge Ibn al-Sid a comporre uno sark dell’Adab al-katib di ibn Qutayba?

In apertura della sua opera egli riporta:

1l mio scopo in questa opera ¢ di spiegare [’introduzione del libro contraddistinto
[dal nome] Adab al-kuttab™, di menzionare le categorie e i ranghi dei segretari, e la
maggior parte di cid di cui hanno bisogno nel loro lavoro. Dopo di cio,
[menzionero] il discorso su alcuni punti di quest’opera sui quali bisogna attirare
[’attenzione, segnalandoli al lettore; in seguito i significati e i problemi di flessione
dei versi poetici. Infine ricordero quali sono i trasmettitori. L’ho diviso in tre parti:

la prima é la spiegazione dell’introduzione e di cio che la riguarda quanto alle

" Cfr. Lecomte, “La descendance d’Ibn Qutayba en Egypte”, pp. 167-168.
8 Come riportato da Grand’Henry, op. cit., p. 121.
° Si veda a tal proposito Bonebakker, “Notes on some old manuscripts”, pp. 170, 175-176. |
manoscritti in questione sono: Mustafa Efendi (Reisulkittab) 742, Nuruosmaniye 3666, Haci Selim
Aga 890.
i’ Cfr. Pefia Martin Martin, “Aba ‘Alf al-Qali”, p. 237.

Ibid.
12 Cfr. Talbi M., “Ibn Sida”, in EI?, vol. 3, pp. 964-965.
13 Tra gli autori citati da Pefia Martin Martin Ibn al-Sarrag (m. 316/928), Ibn Faris (m. 395/1004), Abd
‘Al 1-FarisT (m. 377/987), al-Rummani (m. 384/994), Ibn Ginni (m. 392/1002) e al-Zaggagi (m.
340/951). Cfr Pefia Martin Martin, “Abt ‘Al1 al-Qali”, pp. 232-233.
 bid., p. 234. Carter definisce questa tendenza come una “aggressive intellectual emulation of the
Arab East”, in “The Andalusian grammarians, are they different?”, p. 31.
' In spagna I’Adab al-karib fu trasmesso con il titolo di Adab al-kuztab.
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qualita e agli strumenti dei segretari. Nella seconda segnalero gli errori commessi
da chi ha composto o tramandato il libro, cosi come cio che ha proibito quando

invece & permesso. La terza & la spiegazione dei versi poetici.*

L’intera opera consta di tre parti distinte, suddivise nell’edizione a stampa curata da

Mustafa al-Saqqa e Hamid Abd al-Magid in tre volumi:

1. La prima parte del primo volume é dedicata allo sarh della hugba (pp. 28-
135), mentre la seconda parte &€ a sua volta suddivisa in Asnaf al-kuttab
(categorie dei segretari, pp. 137-160.) e Alat I-kuttab (strumenti dei segretari,
pp. 161-202), che comprende una parte sulle regole di stesura delle lettere
ufficiali (pp. 178-202).

2. 1l secondo volume € interamente dedicato allo sark dei quattro kutub che

compongono 1’Adab. Lo scopo di Ibn al-Sid e:

La menzione di alcuni passaggi dell’Adab al-kuttab sui quali si deve attirare
[’attenzione e segnalarli al lettore, tuttavia non sono tutti errori di Ibn
Qutayba, bensi si dividono in quattro tipi: il primo sono i passaggi sui quali
si e shagliato ed io metto in guardia dal suo errore. Il secondo sono le cose
sulle quali esita, ammettendole in un passo del suo libro e proibendole in un
altro. Il terzo sono le cose che ha classificato come lahn al-‘amma facendo
affidamento su cid che gli hanno trasmesso Abii Hatim al-Sigistani™' da al-
Asma ‘7,"® mentre sono permessi da altri lessicografi come Ibn al-A rabr,*
Abii ‘Amr al-Saybani,° Yinis,”* Abi Zayd® e altri. [..] 1l quarto sono i
passi in cui ¢’é un errore nella trasmissione di Abii ‘Ali I-Bagdadr a noi
trasmessa, di cui non so se sia un errore di Ibn Qutayba o dei suoi

trasmettitori.?®

18 Garadi fr kitabt hada tafsir hugbat |-kitab al-mawsiim bi-Adab al-kuttab wa-dikr asnaf al-kataba
wa-maratibi-him wa-gull mimma yahtagina ilay-hi fi sina ‘ati-him qumma l-kalam ba ‘da dalika ‘ala
nukat min hada I-diwan yagib al-tanbih ‘alay-hi wa-irsad qari’i-hi ilay-hi qumma l-kalam ‘ala muskil
i ‘rab abyati-hi wa-ma ‘ani-ha wa-dikr ma yahdur fi-hi min asma’ qa’ili-ha. Iqtidab, vol. 1, pp. 27-28.
"' M. 255/869; cfr. Lewin B., “Abi Hatim al-Sidjistant”, in EI?, vol. 1, p. 129.

18 M. 213/828; cfr. Lewin B., “al-Asma‘T”, in EI%, vol. 1, pp. 739-740.

19 M. c. 231/846; cfr. Pellat C., “Ibn al-A‘rab1”, in EI? vol. 3, pp. 728-729.

2 M. c. 213/828; cfr. Versteegh K., “al-Shaybani”, EI% vol. 9, pp. 407-408.

2L M. 182/798; cfr. Zirikli, al-4 ‘lam, vol. 8, p. 261.

22 M. 214-215/830-831; cfr. Brockelmann C., “Abu Zayd al-Ansari”, in EI?, vol. 1, p. 172.

2 Bi-dikr mawadi‘ min Adab al-kuttab yalzam al-tanbi ‘alay-ha wa-irsad qari’i-hi ilay-hi wa-laysa
gami ‘u-ha galat min Ibn Qutayba wa-lakinna-ha tanqasim arb ‘a agsam: al-qism al-awwal mawadi
galata fi-ha fa-unabbih ‘ala galafi-hi wa-1-qism al-tani asya’ idtaraba fi-ha kalama-hu fa-agaza fi
mawdi ‘ min kitabi-hi ma mana‘a fi-hi fi ahar wa-l-qism al-talit asya’ ga‘ala-ha min lahn al-‘amma
wa- ‘awwala fi dalika ‘ala ma rawda-hu Abii Hatim wa-l1-Asma ‘T Wa-agaza-ha gayr al-Asma T min al-
lugawiyyn ka-1bn al-A ‘rabt wa-Abi ‘Amr al-Saybani wa-Yiinis wa-Abi Zayd wa-gayri-him [...] wa-I-
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Questi quattro livelli sono racchiusi nella spiegazione dei capitoli dei quattro
libri che procede nell’ordine in cui sono redatti: il suo interesse non ¢ rivolto
alla spiegazione, bensi alla correzione. A nostro avviso questo dimostra due
cose essenziali: la prima quanto I’Adab fosse ancora considerato uno
strumento indispensabile nella formazione dei kuttab, si da doverne emendare
gli errori per evitarne la perpetuazione. In secondo luogo, il bisogno di
aggiornamento dei contenuti, introducendo una parte completamente estranea
al testo di partenza - la seconda parte del primo volume -, dando cosi

maggiore consistenza al libro sul piano didattico.

3. 1l terzo volume ¢ dedicato all’interpretazione di tutti i versi poetici utilizzati
nell’Adab come loci probantes. Lo scopo primario € di indicarne il poeta,
ricostruirne i versi che anticipano e seguono quello citato, ma soprattutto
spiegarne il significato, non solo in funzione dell’uso che ne ¢ fatto nella
trattazione originaria, bensi per rettificare coloro che, volendoli interpretare,
si sbagliano fornendo un senso aberrante. A nostro avviso, ’attenzione con
cui si dedica ai versi poetici & rappresentativa della funzione che secondo lui

il katib deve avere. Nello Sarh al-hugba Ibn al-Sid dice a questo proposito:

Intende che il katib deve essere partecipe di tutte le conoscenze perché
assiste alle udienze dei re alle quali partecipano i maggiorenti e i loro

sapienti discutendo dei vari soggetti di conversazione e tipi di discussione.?*

La nostra interpretazione vede il katib nel ruolo di nadim-zarif,® per cui la
conoscenza della poesia sarebbe, in questo caso, legata a un bisogno
relazionale. Come abbiamo visto in precedenza, 1’adab era anche intesa come
un insieme di nozioni letterarie, storiche e scientifiche da usarsi in societa;
senza ombra di dubbio la poesia era tra le conoscenze essenziali sia per il

nadim, sia per il katib insa’.

gism al-rabi - mawadi* wuqi ‘at galat fi riwaya Abi ‘Alr I-Bagdadrt al-mangiila ilay-na fa-la a‘lam a-
hiya galat min lbn Qutayba am min al-nagilina an-hu. Igtidab, vol. 2, pp. 5-7.
* Yurid anna 1-Katib yanbagt an takin la-hu muSaraka fi gami* al-ma‘arif li-anna-hu yuSahidu
magalis al-mulitk allatt yahduru-ha hawass al-nas wa- ‘ulama’u-hum wa-yatahawarina fi-ha fi anwa’
al-muhawara wa-asnaf al-mudakara. Igtidab, vol. 1, p. 49.
25 . - N . . . . .
La figura del nadim puo essere descritta come quella di un buon compagno, egli era un cortigiano il
cui compito stava nell’essere di compagnia al sovrano, o alla persona da cui dipendeva, soprattutto
durante il convivio. Sulla figura del nadim Sadan afferma: “Il convient donc que le nadim soit un des
zarifs, mais 1’on ne peut pas en déduire que chaque zarif est nécessairement un nadim [...] Ce dernier
doit connaitre des récits captivants et des anecdotes amusantes, pour pouvoir bien distraire son maitre.
De plus, il est souhaitable qu’il soit un homme de lettres, ou un savant, et qu’il posséde des talents
poétiques et artistiques.” in Sadan J., “Nadim”, in EI?, vol. 7, pp. 851-853.
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Il nostro lavoro prendera in considerazione lo Sarh della hutba, parte pi ricca di
informazioni sul pensiero di Ibn al-Sid in rapporto con Ibn Qutayba.?

La hurba

Essendo un sarh, lo scopo primario e quello di chiarire il testo di partenza al fine di
renderlo intellegibile ma anche piu completo. Una parte fondamentale di questo
processo consiste nello spiegare ogni parola, in questo sia Ibn al-Sid che al-Gawaliqi
adottano lo stesso approccio: a seconda del lemma in questione, sono presi in
considerazione la funzione sintattica, il significato, I’etimologia. Parte fondamentale
del commento di Ibn al-Sid ¢ la ricostruzione delle vie di trasmissione del testo. In
base alle citazioni, possiamo affermare che, oltre alla trasmissione di Abu ‘Al1 1-Qali,
Ibn al-Sid avesse profonda conoscenza dell’opera di Ibn al-Qitiyya (m. 367/977),%
del quale riporta le versioni in contrasto con il testo da lui recepito.”® Un esempio
dall’lqtidab:

Amma: é una particella informativa presente all’inizio delle frasi. Essa racchiude il
significato di condizione e il verbo & il secondo termine della condizione, per questo
necessita un’apodosi introdotta da fa’, com’e necessario per la condizione. Quando
ti si dice “quanto a Zayd sta partendo”, il suo significato é “comunque (mahma)
stiano le cose, Zayd sta partendo”. Amma sostituisce la particella della condizione,
che & mahma, e il suo verbo condizionale con il suo soggetto. Per questo motivo
dopo di essa é presente [’apodosi introdotta da fa’ e non la condizione, essendo al
suo posto. In questo caso l’apodosi é cio che nelle sue parole ¢ introdotto dal fa’: ho

visto (fa-inn-7 ra’ay-tu).”

% Tralasceremo di riportare tutte le digressioni a sfondo linguistico che abbiamo gia descritto parlando
dello Sarh di al-Gawaliqr; in lbn al-Sid adotta la medesima metodologia, con ancor maggior rigore.

27 Cfr. Bosch-Vilé J., “Ibn al-Katiyya”, in EI? vol. 3, pp. 871-872. Fu anch’egli autore di uno Sarh
adab al-kuttab che purtroppo non ci € giunto.

8 Ad esempio riporta la differenza di trasmissione nella parola magmuriina (oscuri), in linea con
quanto trasmesso da al-Qali, e magmuziina (sospetti) secondo la trasmissione di Ibn al-Qutiyya.
Igtidab, vol. 1, pp. 41-42.

2 Amma harf ihbar yadhul ‘ala I-gumal al-musta’nafa wa-yatadamman ma ‘na I-art wa-1-fi‘l al-
masrit la-hu wa-li-dalika ihtaga ila I-gawab bi-1-fa’ ka-ma yugab al-Sart fa-ida gila la-ka amma Zayd
f-mungaliq fa-ma ‘na-hu mahma yakun min say’ fa-Zayd mungaliq fa-naba amma manab harf al-sart
alladr huwa mahma wa-manab al-fi ‘l al-magzim bi-hi wa-ma tadammana-hu min fa ‘ili-hi fa-li-dalika
zahara ba‘da-hu |-gawab wa-lam yazhur al-sart li-giyami-hi maqama-hu wa-gawab hahuna min
madhil al-fa’ allatt fi qawli-hi fa-inn-7 ra’aytu. Igtidab, vol.1, p. 28. 1bn al-Sid tornera in seguito sul
valore di amma, vedi vol. 1, pp. 66-67. Per il passaggio analogo in al-Gawaliqi vedi supra, p. 122.
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Questo passo & molto simile a quello di al-Gawaliqi, tranne che per la completezza
delle informazioni grammaticali che ci fornisce in seguito le quali, nell’edizione a
stampa, occupano quattro pagine.® In esse I’autore ci riporta tutte le opinioni
riguardo le teorie della reggenza applicate alla particella amma la quale, a seconda
delle opinioni de grammatici citati®*, & considerata 0 meno operatore di reggenza. A
seconda del valore che si attribuisce ad amma, possiamo avere uno spostamento di
elementi all’interno della struttura sintattica (tagdim e ta’hir) con conseguente
cambiamento del significato globale dell’enunciato. Questa lunga spiegazione ci fa
comprendere come la figura di Ibn al-Sid diverga da quella di al-Gawaligi per
I’ampia conoscenza del pensiero grammaticale, passato e contemporaneo, che

applica nella sua analisi.

Tuttavia, come si legge nell’introduzione all’opera, ’intento di Ibn al-Sid é di
correggere le asserzioni che considera inesatte, formulando giudizi netti riguardo le
competenze del gadr di Dinawar. Innanzitutto egli rimprovera a Ibn Qutayba una
sostanziale ignoranza, che traspare dal giudizio che da’ degli uomini di scienza
definendoli oscuri (magmuriina). Ibn al-Sid lo asserisce in modo chiaro: “Intende
dire che gli uomini di scienza sono accusati d’innovazione (bid ‘@) e di miscredenza,
attribuendo loro qualcosa di cui forse sono innocenti. Disse ‘AlT*, su di lui la pace,
la gente & nemica di cid che non conosce”.*® Cosi si spiega la visione qutaybiana
negativa del filosofo, ossia, egli lo considera come un innovatore e un miscredente a
causa dell’ignoranza che lo colpisce; per questo arriva a formulare giudizi di
condanna che pero sono sterili, giacché egli non pud comprendere il valore e il
significato della scienza speculativa, essendone ignorante. Citando il califfo ‘Al1, Ibn
al-Sid vuole porre 1’attenzione sulla mancanza di attendibilita di Ibn Qutayba
affermando che il biasimo dei filosofi altro non é che una sostanziale ignoranza delle
loro teorie e, in virtu del fatto che non le conosce, le mette all’indice accusandone gli

enunciatori di empieta.

Contrariamente alla visione negativa di Ibn Qutayba, Ibn al-Sid sviluppa una visione

del filosofo come detentore di un sapere superiore, non condiviso con gli altri

% |bid, vol.1, pp. 29-32.

3! |bn al-Sid cita nell’ordine: al-Mazini (m. ¢.249/863), al-Mubarrad (m. 286/900), Sibawayhi (m.
180/796)

32 <Al b. Abi Talib (m. c. 40/660); cfr. Veccia Vaglieri L., “ ‘Ali b. Abi Talib”, in EI? vol. 1, pp. 392-
397.

3 Yurid anna I-‘ulama’ yubadda ‘ina wa-yukaffarina wa-yunsab ilay-him ma la ‘alla-hum bira’ min-
hu wa-qad gala ‘Alt ‘alay-hi |-salam: al-nas a‘da’ ma gahili. Iqtidab, vol. 1, p. 32.
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individui; egli si identifica nel lafif “cosi chiamato per la precisione del suo
ragionamento e per il suo disquisire delle cose impenetrabili che sono incompatibili
con le menti della gente comune e di molti dei sapienti”.** Compreso Ibn Qutayba, il

quale espone a critica nozioni giudicate corrette da Ibn al-Sid:

Questo indica come non fosse versato in questa scienza (kalam), perché li screditava
(i filosofi) per cio che é corretto, benché fosse necessario menzionare le loro teorie
contrarie alla verita e quelle in accordo con la veracita, proprio come fanno i
mutakallimiina della nostra religione, Dio abbia misericordia di loro. Si racconta
che cido che lo condusse a calunniarli in questo suo libro, fosse [’accusa di
propendere verso le loro dottrine e credo. Quindi volle, Dio abbia misericordia di

lui, allontanare il dubbio dalla sua persona denigrandoli e calunniandoli.®

Oltre che in questioni filosofiche, a Ibn Qutayba ¢ rimproverata un’altra debolezza.

5936 é uno

Lo spunto che autorizza Ibn al-Sid ad affermare “era debole in grammatica
dei punti che maggiormente attira le critiche dei commentatori: la frase kada wa-
kada mi’af", che risulta non avere un senso corretto inserita in quel contesto.®” Come
abbiamo visto anche nello Sarh di al-Gawaliqi,*® questa costruzione & considerata
erronea, tuttavia, egli non esprime un giudizio cosi netto nei confronti di lbn
Qutayba, cosciente della sua stessa debolezza. Nonostante Ibn al-Sid affermi che
I’lgtidab non é un trattato di grammatica, e che dunque non sia il posto adatto per
refutare Ibn Qutayba a questo proposito, non possiamo non notare come la maggior
parte delle spiegazioni che fornisce altro non sono che veri e propri compendi di

grammatica su un dato argomento. Ad esempio citiamo la divergenza di vedute

% Summiya lasif li-luff nazari-hi wa-anna-hu yatakallam fi l-umiir al-hafiyya allafi tanbii ‘an-ha
afham al- ‘amma wa-Katir min al-hass. lqtidab, vol. 1, p. 51. Sulla figura del filosofo in Ibn al-Sid vedi
supra, p. 141.

% Wa-hada yvadull ‘ala anna-hu kana gayr basir bi-hadihi l-sina‘a li-anna-hu ‘aba-hum bi-ma huwa
sahth wa-in kana yanbagt an yadkur madahiba-hum al-muhalifa li-1-haqq wa-l-muganiba li-1-sidq ka-
md fa‘ala al-mutakallimina min ahl millati-na rahima-hum Allah. Wa-qad rawa anna lladr da ‘a-hu
ila I-7a‘n ‘alay-him fi kitabi-hi hada anna-hu kana muttaham bi-1-mayl ila madahibi-him wa- ‘tigadi-
him fa-arada rahima-hu Liah an yanfi I-zinna ‘an nafsi-hi bi-zalbi-him wa-l-ta ‘n ‘alay-him. Iqtidab,
vol.1, p. 56.

% Kana da‘if fi sina ‘at I-nahw. Iqtidab, vol.1, p. 65.

% 11 giudizio di lbn al-Sid & corroborato da una digressione nella quale esamina gli errori di
vocalizzazione di alcune forme verbali descritte da Ibn Qutayba nel Kitab al-abniya. Ibid., vol. 1, pp.
65-66.

% Vedi supra, p. 123. Ibn al-Sid spiega con maggiore dovizia di particolari perché questa frase sia
scorretta, riportando le visioni grammaticali di al-Basra e al-Kiaifa e concludendo che Ibn Qutayba
propendeva per le idee kiifiote, senza pero averle davvero comprese. Non riportiamo la spiegazione di
Ibn al-Sid perché non diversa da quella di al-GawaliqT.
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riguardo D'origine del verbo e del nome verbale e gli usi e significati del

complemento di stato.*

Contrariamente alla sua attenzione nei confronti della grammatica, per quanto
riguarda la spiegazione dei termini filosofici, che abbiamo visto impegnare a lungo
al-Gawaliqi, Ibn al-Sid sembra poco interessato a entrare nel dettaglio. Egli, infatti, si
limita a definire al-kawn (I’essere) come hurig al-Say’ min al-‘adam ila I-wugid,™
ossia 1’uscire della cosa dal suo stato di non essere all’essere; non diverso ¢ il
trattamento riservo agli altri termini tecnici. La causa di questo apparente
disinteresse, che colpisce il nostro linguista-filoso, e da ricercarsi nella natura delle
sue altre produzioni, ad esempio nel Kitab al-hada’ig, menzionato in precedenza,
dove tratta la sua cosmogonia con dovizia di dettagli. Non dissimile il trattamento
che riserva al motto aristotelico riguardo 1’origine del pensiero, del quale non ritiene
di dover fornire spiegazioni dettagliate - non lo considera altro che una tautologia -,
né ricostruire la trasmissione, si da non menzionare affatto il nome dello stagirita,

limitandosi a una correzione stilistica.**

Possiamo osservare un cambiamento radicale quando affronta la critica alle idee
qutaybiane legate ai tipi di enunciato. Il punto di partenza é la suddivisione che lbn
Qutayba attribuisce al pseudofilosofo filo ellenico, che Ibn al-Sid amplia
dimostrandosi precursore di una teoria che fiorira nei secoli successivi. Riportiamo il
testo di Ibn al-Sid:

Nessuno, tra gli antichi e i moderni, diverge sulle parti del discorso (usal al-kalam):
sono tre, cioé nome, verbo e particella che veicola un significato. Il verbo é
chiamato parola, mentre la particella € chiamata strumento o legame. Quanto ai tipi
di enunciato (ma‘ant I-kalam), composto di queste parti, gli antichi e i moderni sono
in disaccordo sulle sue parti: quante sono? Alcuni affermano che non siano
riducibili e non si sono interessati a limitarli. Questa é l’opinione della maggior
parte dei grammatici bagriani del nostro tempo. Altri affermano che tutto
[’enunciato e di due parti: informativo (habar) e non informativo (gayr habar),
questa e [’opinione corretta, tuttavia ognuna delle due parti abbisogna di un’altra
suddivisione. Altri ancora affermano [si suddivide in] dieci: vocativo, richiesta,
imperativo, invocazione, meraviglia, giuramento, condizione, dubitativo, e

interrogazione (nida’, mas’ala, amr, tasaffu‘, ta‘aggub, qasam, Sart, $akk, istifham).

¥ |qtidab, vol. 1, pp. 78-81.
0 |qtidab, vol. 1, p. 54.
* |qtidab, vol. 1, p. 66.
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Altri ancora affermano siano nove, eliminando [’interrogativo perché lo
considerano compreso nella richiesta. Alcuni affermano siano otto: eliminando
I’invocazione perché la considerano compresa nella richiesta come [’interrogazione.
Alcuni affermano siano sette eliminando il dubitativo perché € parte
dell’informativo. Altri affermano siano sei, eliminando la condizione perché la
considerano parte dell’informativo. Abii I-Hasan al-Ahfas**considerava fossero sei:
I’informativo, l’interrogativo, ['imperativo, la proibizione, il vocativo e desiderativo
(habar, istihbar, amr, nahy, nida’, tamanni). Alcuni dicono perentoriamente siano
cinque: informativo, imperativo, richiesta e vocativo (habar, amr, tadarru‘, talab,
nida’). Un gruppo di grammatici dice che il discorso & di quattro tipi: informativo,
interrogativo, richiesta e vocativo (habar, istihbar, talab, nida’), rendendo
[‘imperativo e la proibizione (amr, nahy) interno alla richiesta (talab) e il
desiderativo (tamanni) interno all’informativo. Altri dicono, e sono quelli di cui
parla lbn Qutayba, siano quattro: imperativo, interrogativo, informativo e
desiderativo (amr, habar, istihbar, ragba). Alcuni dicono siano tre: imperativo,
interrogativo e informativo (amr, istihbar, habar), rendendo il desiderativo (ragba)
interno all’imperativo. Mentre il discorso su quale di queste opinioni sia vera e

corretta ha un altro luogo deputato, diverso da questo.*

Questo commento si configura come un’importante testimonianza delle teorie
recepite agli inizi del dodicesimo secolo. La prima osservazione che merita la nostra
attenzione riguarda le parti del discorso (usil al-kalam), Ibn al-Sid riporta la teoria

recepita e non discussa della triplice composizione in nome, verbo e particela. Questi

*2 M. 210-221/825-835; cfr. Brockelmann C., Pellat C., “al-Akhfash”, in EI? vol. 1, p. 331.

* Lam yahtalif ahad min al-mutagaddimina wa-\-muta’ahhirina fi usil al-kalam anna-ha talataism
wa-fi ‘I wa-harf ga’a li-ma ‘na wa-yusamma |-fi ‘I kalima wa-yusamma |-harf adat wa-rabit fa-amma
ma ‘na l-kalam alladr yatarakkab min hadihi |-usil fa.inna I-mutagaddimina wa-l-muta’abhirina qad
ihtalafii fi agsami-ha kam hiya? Fa-za‘ama qawm anna-ha la takad tanhasir wa-lam yata ‘arradi li-
hasri-ha wa-huwa ra’y aktar al-nahwiyyina I-basriyyina min ahl zamani-na wa-za ‘ama qawm anna [-
kalam kulla-hu qisman habar wa-gayr habar wa-hada sahith wa-lakin yahtag kull wahid min hadayn
al-gismayn ila taqsim ahar. Wa-za ‘ama ahirina anna-ha ‘aSara nida’ wa-mas’ala wa-amr wa-
tasaffu‘ wa-ta‘aggb wa-qasam wa-sart Wa-Sakk wa-stitham. Wa-za ‘ama ahiriina anna-ha tis‘a wa-
asqatu [-istitham li-anna-hum ra’aw-hu dah fi I-mas’ala. Wa-za‘ama qawm anna-ha tamaniya wa-
asqatii I-tasaffu’ li-anna-hum ra’aw-hu dahil fi I-mas’ala ka-dupil al-istitham. Wa-za‘ama qawm
anna-a sab ‘a wa-asqatii [-sk li-anna-hu min qism al-habar wa-za ‘ama ahirina anna-ha sitta wa-
asqatit [-Sart li-anna-hum ra’aw-hu min qism al-habar wa-kana Abi [-Hasan al-Ahfas yara anna-ha
sitta wa-hiya ‘inda-hu |-pabar wa-l-istizbar wa-l-amr wa-l-nahy wa-l-tamanni. Wa-qala gawm hiya
hamsa qawl gazim wa-huwa habar wa-amr wa-tadarru * wa-talab wa-nida’. Wa-qala gama ‘a min al-
nahwiyyina al-kalam arba ‘a habar wa-stihbar wa-talab wa-nida’ fa-ga ‘alii I-amr wa-l-nahy dahilayni
tahta l-ralab wa-l-tamannt dapil tahta 1-habar. Wa-qala ahirina wa-hum alladina haka lbn Qutayba
agsam al-kalam arba‘a amr, wa-stihbar wa-habar wa-ragha, wa-qala gawm hiya talata amr, wa-
stihbar wa-habar wa-ga ‘alii I-ragha dahila fi I-amr. Wa-l-kalam fi tahqiq hadihi l-agwal wa-tabayyun
al-sahih min-hala-hu mawdi ‘ gayr hada. Iqtidab, vol. 1, pp. 58-59.
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ultimi sono le basi sulle quali si compone 1’enunciato (kalam),** il quale pud essere
di vari tipi (ma ‘ant [-kalam). lbn Qutayba, nella sua visone polemica contro i filosi, 0
pseudo tali, non usa ma ‘ani, né lo fa al-Gawaliqi nel suo Sarh. Come possiamo
interpretare la scelta in questo contesto? Pefia Martin®® propone una visione
incentrata essenzialmente sul concetto di ifada, informazione; quanto a noi,

proponiamo una lettura fondata sul contributo di Kouloughli.*®

Il primo aspetto da rilevare ¢ il carattere “intenzionalista” della parola ma ‘na che
Kouloughli spiega attraverso le parole di al-<AskarT (m. c. 400/1010)*', per cui ma ‘na
& il tendere ad un qualcosa, il raggiungere uno scopo (gasd).*® Se si parla di ma ‘ani I-
kalam non siamo di fronte al contenuto informativo dell’enunciato, bensi allo scopo
conferitogli dall’enunciatore che, con la sua enunciazione, carica di significato
I’enunciato prodotto a seconda dello scopo comunicativo che vuole raggiungere.49
Partendo da questo presupposto possiamo affermare che Ibn al-Sid si inserisce in
questa corrente di pensiero, attribuendo all’enunciato una diversa classificazione in
base allo scopo comunicativo del quale é investito: in questo modo avremo enunciati
che mirano ad informare, contrapposti ad altri di diversa natura. 1bn al-Sid enumera
con precisione le teorie sino a quel momento disponibili, senza pero, salvo alcuni
casi, fornircene un’attribuzione. Egli sembra propendere verso la suddivisione degli
“scopi dell’enunciato” in due tipi: informativo e non informativo (habar vs gayr
habar). Se ci basiamo su quanto riportato in cio che segue, notiamo che habar é
sempre utilizzato per definire 1’atto linguistico assertivo passibile di un valore di
verita, mentre altre suddivisioni sono menzionate per definire gli altri tipi di atto
illocutorio - la teoria piu sviluppata ne prevede nove: nida’, mas’ala, amr, tasaffu ",
ta‘aggub, qasam, sart, Sakk, istitham, che saranno poi riorganizzate in altre categorie
sommando alcune di loro. Se consideriamo il punto di vista secondo il quale
I’enunciato altro non sarebbe che di due soli tipi, non ¢ difficile postulare una

sostanziale somiglianza con la teoria post-classica, che vede la contrapposizione del

* Pefla Martin ricostruisce, grazie alle altre opere di Ibn al-Sid (al-masa’il), la sua visione
dell’enunciato: un enunciato ¢ 1) caratterizzato da una pausa finale e 2) ha un profitto informativo
(ifada). Questo modo di vedere I’enunciato altro non € che una sintesi delle teorie allora recepite. Si
Z;eda Pefia Martin Martin, “El tratado de la frase por Ibn al-Sid al-Batalyaws1”, p. 206.

Ivi
*® Kouloughli, “A propos de lafz et ma ‘na”, in BEO, 35 (1983), pp. 43-63.
T Cfr. Fick J.W, “al-‘AskarT”, in EI?, vol. 1, p. 734.
“8 Kouloughli, op. cit., p. 44.
* Ricorrendo all’intenzionalita al-* AskarT spiega perché il pappagallo possa essere considerato fasih e
non balig. Cit. da Kouloughli, op. cit., p. 48.
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binomio jabar vs insa’ presentata da Larcher.® Infatti, gli editori del testo arabo
Mustafa al-Saqqa e Hamid ‘Abd al-Magid, per primi hanno sottolineato questa
effettiva somiglianza con quanto postulato dalla balaga e dalla teoria grammaticale
di Ibn Hisam al-Ansari (m. 761/1360)>, che sara poi ripresa superficialmente da
Pefia Martin.>

Nell’ottica di Ibn al-Sid, sia I’enunciato 4abar, sia il gayr habar, sono sottoposti a
ulteriore suddivisione, di cui perd non fa menzione. L’ipotesi ¢ che la suddivisione
dell’enunciato gayr habar, altro non sia che 1’insieme delle suddivisioni elencate da
altre teorie come a sé stanti. Nella fattispecie, esso racchiude I’istizbar, ralab e nida’,
funzioni comunicative che saranno poi riclassificate nella dicotomia fabar-insa’,
attribuendo a quest’ultima la ramificazione in falabi e gayr talabi.>® Quel che & certo
e che la progressione con la quale 1bn al-Sid espone le teorie acquisite, partendo da
quella che prevede un maggiore frazionamento, sino a quella che prevede il minor
numero di partizioni puo suggerire un cambiamento sul piano diacronico, la seconda
ipotesi e che questa presentazione nasconda in sé una possibile storia di come si sia

giunti alla visione post-classica di sabar-insa’.*

L’intento di Ibn Qutayba, nell’attribuire al pensiero ellenico una particolare visione
dei tipi di enunciato, si situa nel contesto di difesa delle scienze religiose contro
un’attitudine razionalista che non condivideva. Tuttavia, come abbiamo fatto notare,
questa visione & molto simile, se non quasi uguale, a quella attribuita alla tradizione
persiana per mezzo di Abrawiz. In questo frangente, lbn al-Sid ne riconosce la
sostanziale identicita e tratta le due teorie sullo stesso piano, ossia inserendo quella

attribuita ai persiani tra le precedenti,” formulando questo giudizio:

Tra le cose bizzarre di quest uomo, Dio [’altissimo abbia misericordia di lui, é che,

prima, nega al lettore del suo libro ’applicarsi alle scienze antiche definendole

%0 Abbiamo gia introdotto questa teoria in precedenza. Si vedano i contribuiti di Larcher P., “Quand,
en arabe, on parlait de 1’arabe (I)”, in Arabica, 35 (1988), pp. 117-142; (1), in Arabica, 38 (1991), pp.
246-273; (I11), in Arabica, 39 (1992), pp. 358-384; Idem, “Khabar / Insha’, une fois encore”, in In the
Shadow of Arabic the centrality of language to Arabic culture: studies presented o Ramzi Baalbaki n
the occasion of his sixtieth birthday, Bilal Orfali ed., Leiden, Boston: Brill, 2001, pp. 49-70.

> Cfr. Fleisch H., “Ibn Hisham”, in EI?, vol. 3, pp. 824-825.

52 Igtidab, pp. 58 n. 5, 59 n. 3; Pefia Martin Martin, “El tratado de la frase”.

> Sj veda per gli sviluppi le opere citate di Larcher, in particolare la seconda parte pubblicata in
Arabica, 38 (1991), pp. 246-273.

% Purtroppo, mancando i riferimenti agli enunciatori delle varie teorie, non ci & stato possibile
verificare questa ipotesi che resta un’interessante strada da percorrere.

% Wa-qaddam-na fi sadr kitabi-na hada htilaf al-mutagaddimin min al-‘ulama’ al-muta’ahhirin fi
agsam al-ma ‘ani. Nel corso del nostro libro abbiamo gia introdotto la differenza tra gli antichi e i
moderni riguardo i tipi di enunciato. Iqtidab, vol. 1, p. 130.

Luca Rizzo 157



La ricezione dell’Adab al-katib di Ibn Qutayba in al-Gawaliqi e Ibn al-Sid al-Batalyawsi

come vaneggiamento, dopo di che lo invoglia a esse; come se aborrisse di esserne
lui stesso il fautore in contraddizione con il proprio discorso, allora lo attribuisce ai

persiani.*®

Una visione a meta tra pensiero filosofico e pensiero grammaticale, & da ricercarsi
nelle parole che Ibn al-Sid dedica all’esistenza del tempo presente, sempre in
polemica con quanto affermato da Ibn Qutayba.

Dice: I’ “ora” (al-an) € il limite dei due tempi. Con due tempi intendono il passato
(madi) e il futuro (mustagbal) e con I’ “ora” intendono il presente (hadir). L hanno
chiamato limite dei due tempi perché separa il passato dal futuro ed e utilizzato in
teologia in due modi: il primo con senso proprio (haqiga), il secondo in modo
figurato (magaz). Nel presente (al-an) in senso proprio non é possibile che vi si
compia completamente né azione né movimento, perché trascorre ininterrottamente
e non ¢ immobile, assomigliando all’acqua corrente che scorre goccia dopo goccia.
Nel momento in cui si pronuncia la G di Ga ‘far, ecco che subito arriva il momento
in cui si pronuncia la °, e nel momento in cui si pronuncia la ', ecco che subito
arriva il momento in cui si pronuncia la F. Siccome, ogni suo momento scorre ed &
subito seguito da un altro - infatti non giunge il secondo a meno che il primo non sia
diventato passato - per questo lo hanno interpretato come il punto che non ha
dimensione (bu‘d). Alcuni negano la sua esistenza dicendo: esistono solo il passato e
il futuro, quanto al presente (zaman) non esiste. Questo € un errore 0 una
falsificazione, perché la brevita della sua durata non lo esclude dall esistere. Anzi, ¢
la cosa realmente esistente che se non esistesse il tempo presente allora nulla
esisterebbe, in quanto [’esistenza delle cose e legata all’esistenza del tempo. [...]
Quanto al presente usato in senso figurato, € quello che usa la gente e quello usato
nella grammatica. Loro (i grammatici) hanno reso cio che é prossimo all’ora (al-

=, an

an), cioé il punto tra passato e futuro, presente (an™). Per questo dicono: € uscito
adesso, io ora sto in piedi, perché [’ora (al-an) di questa descrizione é quel [tempo]

nel quale possono avvenire azioni e movimenti nella loro completezza.>’

® Min tarif amr hada l-ragul rahima-hu Llah ta‘ala anna-hu nahd gari’ kitabi-hi awwal ‘an al-nazar
fisay’ min al- ‘ulim al-qadima wa-samma-ha hadayan tumma ga ‘ala ba ‘da dalika yuraggibu-hu fi-ha
wa-ka-anna-hu kariha an yakina huwa I-amir bi-dalika fa-yatanaqad qawli-hi fa-nasaba dalika ila [-
‘agam. Igtidab, vol. 1, p. 85.
" Wa-gawlu-hu wa-l-an hadd al-zamanayn ya‘niina bi-l-zamanayn al-madi wa-l-mustagbal wa-
ya ‘niina bi-1-an al-zaman al-hadir wa-sammaw-hu sadd al-zamanayn li-anna-hu yafsilu bayna I-madr
wa-l-mustaqbal wahuwa yustu ‘mal fi sina‘at [-kalam ‘ala darbayn ahadu-huma ‘ala I-haqiga wa-I-
ahar ‘ala I-magaz fa-1-an alladr yugal la yumkin an yaqa * fi-hi fi 'l wa-1a haraka ‘ala I-tamam li-anna-
hu yangadi awwal fa-awwal wa-laysa bi-zabit inna-ma huwa Sabih bi-1-ma’ al-sayyal alladr yadhab
guz’ ba‘da guz’ fa-inna I-zaman alladr yuntaq fi-hi bi-l-gim min Ga ‘far la yalbat hatta yagi’ al-zaman
alladr yuntaq fi-hi bi-l-‘ayn wa-1-zaman alladr yuntaq fi-hi bi-1-‘ayn la yalbat hatta yagi’ al-zaman
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Pefla Martin® cita, tra coloro che sostengo ’esistenza del solo passato e del solo
futuro, al-Mubarrad (m. 286/900)%, il quale si riferisce al verbo al mudari‘ come
designante il futuro. Questo perché nel momento in cui si enuncia un verbo, ad
esempio yaktubu (scrive), la fine stessa della sua enunciazione lo rende passato. Tale
punto di vista e considerato erroneo da Ibn al-Sid che, nonostante abbia descritto il
tempo come una continua successione di eventi, non nega che il tempo stesso abbia
bisogno di un limite. In altre parole, si puo parlare di passato e presente solo in
presenza di un punto (nugza) che funge a spartiacque tra il prima e il dopo; da cio ne
deriva che, se si puo parlare di un passato & proprio in funzione di un presente che ne
pone le basi. La lettera G, dal momento in cui & pronunciata, diviene gia passato
ancor prima di pronunciare la lettera ‘, ma non potrebbe essere passato se non in
funzione di un presente e rispetto a un futuro. In questo contesto, il presente ¢ 1’unico
tempo che ha una reale esistenza,”’ esso & quindi il tempo della fisicita degli

elementi, cosi come quello della metafisica nel suo eterno scorrere.

La differenza & concepita come la possibilita dello svolgersi di azioni nel tempo
presente che, essendo un punto senza dimensione (bu ‘d), non puo essere contenitore
d’azioni se non nell’uso figurato (magazi). E chiaro come siamo di fronte a un uso
convenzionale, attraverso il quale si possono esprime le azioni in fieri, che non
potrebbero essere in alcun modo descritte né concepite all’interno di un presente
privo di una dimensione temporale che le possa accogliere. La dimensione appena

descritta coincide con il tempo grammaticale, tempio dell’espressione linguistica.

Un’ultima riflessione sulla quale vogliamo soffermarci riguarda 1’adab. Abbiamo
visto come la definizione di al-Gawaligi, che sara in seguito canonizzata, ne descriva
I’etimologia e il diverso uso su base diacronica. Ibn al-Sid ne propone un’altra

visione:

alladr yuntaq fi-hi bi-1-fa’ bal yadhab kull zaman min-hu wa-ya ‘qubu-hu al-ahar fa-la yarid al-tant
illa wa-qad sara al-awwal madr wa-li-hada ga'‘ali-hu a-1-nuqta allati la bu‘d la-ha. Wa-ankara
gawm wuguda-hu wa-gali inna-ma l-mawgid al-madi wa-l-mustagbal wa-amma I-zaman fa-la
wugiid la-hu wa-hada galat aw mugalata li-anna qasr muddati-ai la yuhrigu-hu ‘an an yakin
mawgud bal huwa I-mawgid ala I-haqiqa wa-law lam yigad zaman hadir la-ma kana Say’ mawgud
li-anna wugid al-asya’ murtabit bi-wugid al-zaman. [...] Wa-amma al-an alladi yustu'‘mal ‘ala I-
magaz fa-huwa alladi yasta ‘milu-hu |-gumhir wa-huwa |-musta ‘mal fi sina‘t I-nahw fa-inna-hum
yag ‘alina kull ma qaruba min al-an alladihuwa ka-1-nugra min al-madr wa-l-mustagbal an fa-li-
dalika yaqiliuna huwa harig al-an wa-ana aqum al-an li-anna l-an alladi bi-hadihi |-sifa huwa lladr
yumkin an taqa’ fi-hi l-af ‘al wa-\-harakat ‘ala I-kamal. Iqtidab, vol. 1, pp. 60-61.

%8 Pefia Martin Martin, “Gramética y verdad: Tiempo y tiempo verbal segtn Ibn al-Sid”, p. 211.

%9 Cfr. Sellheim R., “al-Mubarrad”, in EI? vol. 7, pp. 281-284.

% pefia Martin sottolinea come questa visione sia molto vicina a quella degli stoici; Pefia Martin
Martin, “Gramatica y verdad”, p. 213.
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Con cio vuole dire che [’adab ha due scopi: il primo é detto lo scopo inferiore (garad
al-adna), il secondo scopo superiore (garad al-a‘la). Quanto allo scopo inferiore ¢
che il muta’addib ottenga, attraverso la riflessione e [’esercitazione sull’adab, la
facolta che gli permetta di comporre in versi e in prosa. Mentre lo scopo superiore &
che il muta’addib ottenga la capacita per comprendere il libro di Dio [’altissimo, le
parole del suo profeta PBSL e dei suoi compagni; che capisca come sono costruite
assieme le espressioni citate nel Corano e nel hadit, in modo da dedurne i pilastri e
derivarne le ramificazioni, determinarne le conseguenze e metterne insieme gli
argomenti - secondo cio che comportano i principi della lingua degli arabi e dei
loro linguaggi figurati - come fanno i giureconsulti. Nell’adab, chi raggiunge questo
grado avra il piu grande sostegno nella comprensione della teologia e in molte
scienze speculative. La gente ha rinunciato alla scienza dell’adab e ignora il valore
del frutto che ne deriva, tanto che il muta’addib pensa che il massimo degli scopi sia
dire dei versicoli poetici. Mentre la poesia, secondo i sapienti, € il grado inferiore
dell’adab perché é falso, allontanato dalla verita, e menzognero, descritto con
apparenza di veridicita. Questo é il biasimo che solo concerne chi pensa [’arte

poetica come la massima virtu.*

Da quanto ci propone Ibn al-Sid traspare una visione dell’adab su due livelli.? Il

primo, legato alle produzioni letterarie, & il fine minore al quale il muta’addib
dovrebbe mirare. Questo perché la poesia ¢ 1’arte menzognera per eccellenza, arte
attraverso la quale I’immaginario trasfigura il reale creando un mondo d’illusione che
allontana dalla verita. In questo senso I’adab - se rimane vincolata a se stessa e
defraudata dei suoi scopi piu elevati - altro non & che una competenza la cui
acquisizione non migliora 1’indole dell’uomo: tutt’altro che benefica, essa allontana

dal vero scopo della conoscenza.®® In questa concezione dell’adab, Pefia Martin e

Y Yurid anna l-adab la-hu garadan ahadu-huma yugal la-hu |-garad al-adna wa-l-tani I-garad al-
a‘la fa-l-garad al-adna an yaksul li-l-muta’addib bi-1-nazar fi I-adab wa-l-tamahhur fi-hi quwwa
yuqdir bi-ha ‘ala [-nazm wa-l-nagr wa-l-garad al-a‘la an yahsul li-l-muta’addib quwwa ‘ala fahm
kitab Allah ta‘ala wa-kalam rasuli-hi salla Allah ‘alay-hi wa-sallama wa-sahabati-hi wa-ya ‘lam
kayfa tubna l-alfaz al-warida fi I-Qur’an wa-l-hadit ba ‘du-ha ‘ala ba‘d hatta tustanbay min-ha [-
ahkam wa-tufarra‘ al-furii* wa-tuntag al-nata’ig wa-tugqran al-qara’in ‘ald ma taqtadi-hi mabani
kalam al-‘arab wa-magazati-ha ka-ma yaf al ashab al-usil. Wa-fil-adab li-man hasala fi hadihi |-
martaba min-hu a ‘zam ma ‘una ‘ala fahm ‘ilm al-kalam wa-Katir min al- ‘ulim al-nazariyya fa-qad
ahada al-nas fi’ilm al-adab wa-gahilii gadr al-fa’ida al-hasila min-hu hatta zanna l-muta’addib anna
agsa gayati-hi an yaqil ubayyat min al-$i ‘r. Wa-1-5i ‘r ‘inda I- ‘ulama’ adna maratib al-adab li-anna-
hu batil yuga fi ma ‘rid haqq wa-kadb yusawwar bi-sira sidq wa-hada I-damm inna-ma yata ‘allaq bi-
man zanna sind ‘at I-$i r gayat I-fadl. Iqtidab, vol. 1, pp. 49-50.

62 Sj veda a questo proposito Pefia Martin Martin, Vega Martin, “El ideal de claridad o los dos fines
del adab segun Ibn al-Sid”.

%3 Soravia ipotizza che la condanna della poesia sia dovuta essenzialmente al bisogno di conformarsi
al rigorismo almoravide. Vedi Soravia, “Ibn Qutayba en al-Andalus”, p. 547.
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Vega® distinguono due funzioni, una legata a un bisogno sanzionatorio, volto a
sanzionare il lakn attraverso il ricorso ai testimoni legati agli arabi puri e,
particolarita di Ibn al-Sid, al kalam dei muwalladiin (meticci)®. Quanto alla seconda,
essa e di carattere prescrittivo ossia mira a fornire gli strumenti per comporre
enunciati e discorsi corretti in lingua araba, sulla base di corpora che fungono da
modello.

Ne risulta che la sublimita poetica, e il rango attribuito al poeta, sono ridimensionati
rispetto al fine superiore dell’adab, ossia acquisire le conoscenze essenziali per
potersi applicare allo studio delle scienze religiose, prima fra tutte il diritto che
prevede la deduzione dei suoi principi dalle fonti scritturali.®® In questo contesto le
competenze preliminari sono legate all’acquisizione della lingua araba si da fornire
all’adib 1 corretti metodi di analisi per lo studio della testo sacro e della tradizione.
Solo chi possiede questo genere di adab pud trarre profitto dalla speculazione
scientifica, che investe sia le scienze religiose, sia quelle profane. In questa veste, lo
studio dell’adab diventa 1’unica modalita d’approccio veritiera alle fonti della
religione, esso ¢ quindi 1’unico modo per comprenderle e trarne le verita di fede. Per
questo motivo il kalam al-‘arab dovra essere indagato al fine di comprendere ed
evitare gli errori di interpretazione dovuti all’istirak, ossia all’ambiguita della parola,
prestando particolare attenzione all’uso figurato (magaz), in opposizione all’uso non

figurato (hagiga)®’,in modo da poter essere riconosciuto nel momento dell’esegesi e

% Ibid., pp. 488-493.

% L’uso di esempi tardivi é sottolineato dai ricercatori come apertura verso coloro che, pur non
essendo arabi puri, si sforzano nel loro linguaggio tanto da poter essere accomunati. Un esempio € il
rispetto portato da Ibn al-Sid per al-Ma‘arri. Cfr. Serrano, “lIbn al-Sid al-Batalyaws1 (444/1052-
521/1127): De los reinos de taifas a la época almoravide a través de la biografia de un ulema
polifacético”, p. 63.

% pefia Martin Martin e Vega Martin citano un trattato di Ibn BarrT (m. 582/1185-6) dal titolo Galas
al-du ‘afa’ min al-fugaha’, nel quale sono raccolti gli errori commessi dai giureconsulti: Pefia Martin
Martin, Vega Martin, op. cit., pp. 469-470. Da parte nostra ricordiamo come un trattato dallo stesso
titolo sia attribuito ad al-Gawaliqi, vedi supra, p. 115. Inoltre, il Kitab tagwim al-lisan di lon al-Gawzi
(m. 597/1200) é rivolto a coloro che, pur considerandosi adib, parlano come la gente comune, si veda
Ghersetti, “ ‘Dites, mais ne dites pas’: le tagwim al-lisan d’Ibn al-Gawzi”.

%" In questo contesto magaz deve essere inteso come un particolare tipo di ambiguita dovuto all’uso
traslato di una parola o espressione, cfr. Pefia Martin Martin e Vega Martin, op. cit., pp. 475-476. Per
un’introduzione all’argomento si veda Reinert B., “Madjaz”, in EI? vol. 5, pp. 1021-1024. Per una
trattazione approfondita sulle teorie del magaz recepite da lbn al-Sid rimandiamo a Pefia Martin
Martin, Coran, palabra y verdad, in generale tutto il secondo capitolo e in particolare pp. 191-219.
Nella letteratura posteriore al-haqgiqa wa-l-magaz sara parte dell’ ilm al-bayan: cfr. Smyth W., “The
canonical formulation of ‘llm al-balaghah and al-Sakkaki’s Miftah al-‘ ulim”, in Der Islam,
Zeitschrift fir Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, 72 h. 1 (1995), pp. 7-24; al-Qazwin,
Matn al-talizs fi “ilm al-balagah, Dar ihya’ al-kutub al- ‘arabiyyah, s.d., pp. 80-91.
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correttamente interpretato.®® Contrariamente a quanto detto prima, in questo caso non
si applica il principio secondo il quale si puo trarre prova dai muwalladiin poiché non

si tratta di acquisire competenze stilistiche, bensi esegetiche.®®

Tuttavia, a questa accezione di adab bipartita, che vede come sue componenti le
scienze del linguaggio, se ne aggiunge una la cui visione abbraccia 1’aspetto morale,
e che meglio descrive la bivalenza di questo concetto nei suoi due campi d’impiego.

Secondo le parole di Ibn al-Sid:

Intende che il muta’addib ha pit bisogno di educare la propria morale che la sua
lingua. Questo perché puoi trovare tra la gente comune, che non ha mai studiato
nulla dell’adab, chi é piacevole a incontrarsi, di buona condotta e buon carattere,
ospitale con il suo commensale. Mentre puoi trovare chi possiede [’adab, che ha
consumato tutta la sua vita nella lettura e nello studio, ed &, tuttavia, spiacevole a
incontrarsi, di cattiva condotta e rozzo carattere, di indole grezza. Per questo si

dice: [’adab é di due tipi adab hibra e adab ‘isra. Disse il poeta:

Oh tu che mi chiedi dell’adab al-hibra
& migliore [’adab al-‘isra
In quanti giovani abbondano le conoscenze

ma la loro morale & vuota rispetto alla loro scienza™

Nell’espressione adab al-zibra troviamo condensate le due accezioni di adab-za ‘lim
che abbiamo gia descritto; mentre 1’adab al- ‘isra altro non ¢ che I’adab al-nafs di
Ibn Qutayba e al-Gawaliqi, legata al concetto di virtt. Se confrontiamo le parole
usate da Ibn al-Sid per descrivere quest’ultimo concetto, notiamo come siano simili
alla definizione di al-Gawaliqi’* sia per quanto riguarda I’adab, sia per il concetto di

muri’a, che 1bn al-Sid glossa come segue:

% Per I’ermeneutica religiosa di Ibn al-Sid rimandiamo a Pefia Martin Martin e Vega Martin, op. cit.,
pp. 477-487.

% Questo approccio non & dissimile da quello di al-Bagdadi nella Hizanat I-adab, vedi supra, pp. 43-
44,

™ Yurid anna l-muta’addib ahwag ila ta’dib ahlagi-hi min-hu ila ta’dib lisani-hi wa-dalika anna-ka
tagid min al-‘amma alladina lam yanzura fi Say’ min al-adab man huwa hasan al-liga’ gamil al-
mu ‘amala hulw al-Sama’il mukrim li-galisi-hi wa tagid fi dawt al-adab man afna dahra-hu fi I-gira’a
wa-l-nazar wa-huwa ma‘a dalika qabih al-liga’ sayyi’ al-mu ‘amala gafi I-Sama’il galiz al-tab * wa-li-
dalika qila al-adab naw ‘an adab hibra wa-adab ‘isSra wa-qala I-5a ‘ir:

Ya sa’ili ‘an adab' |-hibrah ahsan" min-hu adab" |- ‘israh

Kam min fata takzuru adabu-h ahlaqu-hu min ‘ilmi-hi sifrah

Igtidab, vol. 1, p. 100.

™ Vedi supra, pp. 129-131.
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La gente € in disaccordo su cosa sia realmente la murd’a. 1l suo vero significato
sono le buone qualita con le quali I'uvomo raggiunge la perfezione, come quando si
dice la humanitas (insaniyya) a significare le buone qualita con le quali ['uomo
raggiunge la perfezione. In questa direzione si rivolge Abii Bakr Ibn al-Qiitiyya.
Alcuni affermano che la murt’a derivi da mar’ (uomo) come la rugila deriva ragul,
intendendo con questo che € un nome verbale senza verbo. Ma questo € un errore
perché dicono maru’a l-ragul (I'uomo é virile), quando ha bell aspetto e qualita, in
base a cid che non lo trascina nel fango. Quindi la mur@’a € il nome verbale di
maru’a, come suhiila € nome verbale di sahula (esser facile) e su‘diba € il nome
verbale di sa‘uba (esser difficile). L etimologia di muri’a deriva dal loro dire: il
cibo é gradevole e buono (maru’a, mari’a), [’agente ¢ mari’, quando, per chi lo
mangia, é facile da inghiottire senza provocargli alcun danno; a questo proposito si
dice: mangialo di gusto (hani’®" mari’®"). Quindi la murii’a sono le qualita lodevoli e

la buona morale, che rendono piacevole ['uomo alla gente, sino a farlo diventare a

loro gradevole.™

L’accezione originaria di adab non e mai sopita, anzi mantiene la sua forza e
indirizza I’uomo verso un percorso di sviluppo interiore, completamente distaccato
dall’acquisizione del sapere scientifico. Su questo punto Ibn al-Sid € concorde con
Ibn Qutayba: pur sentenziando un doveroso studio delle materie umanistiche, la
tensione al miglioramento delle proprie qualita interiori deve essere la base sulla

quale poggiare lo sforzo nell’indagine scientifica.

2 \Wa-qad ijtalafa |-nds fi hagigat l-muri’a ma hiva? Wa-hagiqatu-ha anna-ha I-hisal al-gamila
allati yakmul bi-ha [-mar’ ka-ma yuqal al-insaniyya yurad bi-ha [-hisal allati yakmul bi-ha I-insan
wWa-ila hada dahaba Abu Bakr Ibn al-Qatiyya. Wa-za ‘ama gawm anna [-muri’a min al-mar’ ka-l-
rugitla min al-ragul yuridiina anna-hu masdar la fi‘l la-hu wa-hada galat li-anna-hum gad qali
maru’a l-ragul ida hasunat hay’atu-hu wa- ‘afafu-hu ‘amma la yah la-hu fa-l1-muri’a masdar maru’a
bi-manzilat |-suhiila masdar sahula wa-l-su iba masdar sa ‘uba wa-stigaq al-murii’a min gawli-him
maru’a l-ta‘am wa-mari’a fa-huwa mari’ ida nsaga li-akili-hi wa-lam ya ‘ud ‘alay-hi min-hu darar
wa-min-au yuqal kul-hu hani” mart’ fa-ma‘na l-murii’a I-hisal al-mahmiida wa-1-ahldaq al-gamila
allatt tuhabbib al-insan ila I-nas hatta yasir hulw fi nufusi-him hafif ‘alay-him. Iqtidab, vol. 1, pp. 45-
46.
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Conclusione

In guisa di conclusione vorremmo porre ’attenzione su alcuni punti essenziali del
nostro lavoro, primo fra tutti la recensione del testo qutaybiano accolta da al-
Gawaliqi e lbn al-Sid. Abbiamo visto come entrambi possano essere considerati
trasmettitori attendibili del testo dell’Adab, attraverso catene di trasmissione
considerate valide, i cui trasmettitori legano i due autori direttamente al figlio
primogenito di Ibn Qutayba Ahmad. A questo proposito, possiamo ipotizzare, con
buona probabilita, che la recensione di partenza sia la stessa, attraverso la menzione
di alcuni lemmi che i due commentatori glossano, ad esempio entrambi sviluppano
una digressione di carattere grammaticale riguardo la possibilita di ottenere un
diminutivo (tasgir) dalla forma del plurale di paucita di “verso”, secondo il seguente
schema bayt > abyat > ubayyat, non presente nell’edizione dell’Adab.* Cosi come
altri lemmi comuni ai due commentari, ma non presenti nell’Adab, ad esempio
ta‘allum contrariamente a ta 7im presente nell’Adab.? Ancor pitl significativo & il
titolo del secondo libro che, nell’Adab € Tagwim al-yad, mentre in entrambi gli sarh
e Kitab al-higa’, da considerarsi, probabilmente, come una sostituzione del titolo del
libro con il titolo del primo capitolo del Tagwim al-yad.® Stabilito che la via di
trasmissione del testo scritto & unica, dobbiamo considerare quali siano gli eventuali
altri commentari a disposizione dei nostri autori. Per quanto riguarda al-Gawaliq,
dato il numero di citazioni presenti nel testo, possiamo considerare valida 1’ipotesi

che conoscesse il Tafsir Risalat Adab al-kuttab di al-Zaggagi.* Quanto ad 1bn al-Sid,

1 Adab, p. 6; Sarh, p. 20; Iqtidab, vol. 1, p. 49. al-Gawaliqi da’ questa spiegazione: Versicoli (ubayyar)
e diminutivo di versi. Il diminutivo di questo plurale & possibile solo perché & un plurale di paucita ed
esso assomiglia al diminutivo poiché ¢ la riduzione, cosi come il diminutivo é la riduzione, simile
all’unita. Non vedi forse che & con questo che si spiega il numero, ad esempio tre cani. Wa-ubayyat
tasgir abyat wa-inna-ma gaza tasgir hada I-gam * li-anna-hu gam* gilla wa-gam * al-qilla yusbih al-
tasgir min haytu inna-hu taqlil ka-ma anna I-tasgir taqlil wa-sibh al-ahad. A-1a tara anna-hu yufassir
bi-hi I- ‘adad nahwa talata aklab.

2 Adab, p. 5; Sarh, p. 8; Iqtidab, vol. 1, p. 40.

® Ossia Bab igama I-higa’, in Adab, p. 213. Cfr. Sarh, p. 210; Igtidab, vol. 2, p. 124,

* al-Zaggagi, Tafsir Risala Adab al-kuttab, ‘Abd al-Fattah Salim ed., al-Qahira: Ma‘had al-mahtatat
al-‘arabiyya, 1993. Questi tre sono gli unici commentari all’Adab pervenutici, tuttavia, la diffusione
del testo qutaybiano fu tale da originare un consistente numero di opere a lui dedicate. Oltre ai due
commentari menzionati, se ne contano, nel masrig altri due, e in al-Andalus altri tre. Si veda la lista
nello studio della curatrice dello Sarh, p. 19-21. Una lista con qualche divergenza in Qutayba, pp.
104-105.
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abbiamo visto come uno dei suoi scopi primari sia correggere gli errori di
trasmissione, non solo quelli dovuti alla riwaya di Abu “Ali 1-Qali, bensi rivolge la
sua attenzione anche ad altri testi a lui disponibili, primo fa tutti il commento di Ibn
al-Qutiyya, il quale € spesso citato come avente opinioni discordanti da al-Qali; cosi
per la trasmissione di Ibn al-Sa’ig. Quest’attenzione alle diverse trasmissioni
disponibili all’epoca, fa dell’opera di Ibn al-Sid una fonte primaria, testimone della
diffusione dell’Adab nella Spagna musulmana del dodicesimo secolo. Inoltre, essa €

prova della scrupolosita filologica che guida Ibn al-Sid nel suo percorso di redazione.

Nonostante il numero complessivo dei commentari a noi noti sia esiguo, sappiamo
con certezza che 1’Adab era considerato, a est come a ovest, un testo di riferimento
fondamentale per 1’istruzione dei futuri kuttab, per i motivi che abbiamo gia spiegato
nei capitoli precedenti. La testimonianza di Ibn Haldin che, scrivendo nel
quindicesimo secolo, ne riconosceva il ruolo di pilastro dell’Adab, ne conferma
I’essenzialita.” Tuttavia, I’interesse dei due autori oggetto della nostra tesi diverge su

alcuni punti essenziali.

In prima istanza prendiamo in considerazione al-Gawaligi. Abbiamo visto come si
sia formato all’interno della madrasa Nizamiyya di Bagdad, citta ancora protagonista
del fermento scientifico e culturale, nella quale ebbe la possibilita di ascoltare alcuni
letterati di passaggio. Le finalita della madrasa erano, dal lato politico, arginare e
porre un freno all’attitudine filo $i‘fta - sviluppatasi in seguito all’ascesa dei
Buwayhidi® - creando un luogo d’insegnamento fortemente connotato dal sunnismo
di stampo $afi‘ita, maghab di Nizam al-Mulk; in secondo luogo, di formare in modo
professionalizzante le classi di kuttab, da inserire all’interno dell’amministrazione
califfale e sultanale. In questo caso potremmo azzardare a definire la scuola come un
istituto professionale, rivolto verso una particolare fascia della societa, identificata
con gli studenti di origine non araba, di diversa estrazione sociale. In questo
frangente, come abbiamo gia detto, 1’Adab era un manuale essenziale per i non
arabofoni, tanto da presupporne una conoscenza preliminare 0, quantomeno,
I’apprendimento nelle fasi iniziali dello studio. Questo spiega perché la parte del
trattato alla quale al-Gawaligi conferisce maggiore importanza, ¢ la Hurba. La

necessita primaria € dunque di chiarificare quei passi e quei termini di difficile

® Vedi supra, pp. 58-59.
® Cfr. Cahen C., “Buwayhides”, in EI? vol. 1, pp. 1390-1397.
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comprensione. Un’ancor piu rilevante urgenza €& poi quella che definiamo di
mediazione: se guardiamo ai contenuti della Hugba qutaybiana ci troviamo di fronte a
una presa di posizione nei confronti della classe dei segretari che dipinge a tratti
foschi, accusandoli di ignoranza e non solo. Se esaminiamo lo Sarh, e volgiamo la
nostra attenzione a quei passi in cui la critica ai kuttab € piu accentuata, notiamo che
al-Gawaliqi opera una vera e propria opera di mediazione che si configura come uno
spostamento degli attributi negativi estendendoli dalla figura del katib in particolare a

quella dell’adib, o pseudo tale, in generale.

Allo stesso modo, la visione di Ibn Qutayba riguardo la priorita delle scienze
nell’istruzione si coniuga perfettamente con le esigenze della madrasa che, proprio
come il gadr di Dinawar, poneva all’apice dell’apprendimento lo studio delle materie
religiose, riservandone la direzione e la cattedra principale a personalita di rito
safi‘ita, seppure gli studenti appartenessero anche ad altri riti. Proprio per questo al-
Gawaliqi dedica alla spiegazione degli enunciati del diritto molte energie,
analizzando i risvolti giuridici di ogni enunciato, e comprovandoli con citazioni del
Corano e della sunna.” Non diversamente, le aperture qutaybiane nei confronti del
sapere di matrice persiana, ben si coniugavano, non solo con I’origine etnica degli
studenti, ma enumeravano una serie di scienze profane, di natura tecnico-matematica,
indispensabili per il futuro katib insa’ o katib hisab. Conscio di questa importanza al-
Gawaliqi dedichera ancor maggiore attenzione alle spiegazioni matematico-
geometriche implicate dalla citazione, nel testo qutaybiano, di alcuni poligoni al
quale I’autore sembra non dare molta importanza. Diversamente, al-Gawaliqi, dando
alla sua opera una finalita eminentemente pratica, in modo da renderla fruibile, quasi
sfiora la prolissita - ’aborrita ifala - delucidando tutte le specificita dei poligoni
regolari - come i tipi di triangolo e le caratteristiche dei loro angoli - benché fosse un
lessicografo e non un matematico.® La presenza di questo sapere, convalida una volta
ancora la natura tecnica dell’insegnamento, soprattutto se ci basiamo sul fato che al-
Gawaliq, essendosi formato alla Nizamiyya, non possa aver acquisito questo genere
di sapere altrove, né, data la sua natura di lessicografo, e plausibile pensare che tali

conoscenze siano frutto di uno studio personale che esulasse dalle scienze dell’adab.

’ Adab, pp. 13-14; Sarh, pp. 57-69.
8 Adab, pp. 12-13; Sarh, pp. 52-57.
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Ciononostante, la presenza nello sark di temi che esulano dall’insegnamento d’adab,
non é da intendersi come prova di massiccia presenza di materie non umanistiche
all’interno della scuola, piuttosto ¢ un chiaro segno che prova come I’istruzione
corrisponda alla massima per cui il katib, non diversamente dall’adib, € colui che
prende di ogni scienza un po’.® Ecco perché, in base all’idea di istruzione che
abbiamo di fronte, possiamo definirla “tecnico-generalista”. Tale concezione si
applica ancor piu per I’insegnamento dell’adab che, come abbiamo visto, occupa un
posto di rilievo all’interno della madrasa. L’opinione gawaligiana sul concetto di
adab rispecchia perfettamente la concezione sviluppatasi all’incirca nel quinto
secolo, che considerava questa scienza come lo studio dell’insieme delle branche
tecniche del sapere linguistico'® limitate, in questo caso specifico, alle sole
morfologia, lessicologia e sintassi, pur non escludendo il lato morale impersonato
dall’adab al-nafs al quale fa da contraltare 1’adab al-dars. Il tutto rispettando la
massima citata secondo la quale I’adib, per la natura dell’insegnamento che gli ¢
stato impartito, non € ‘alim, né tende a diventarlo. Ecco perché I’attenzione posta da
al-Gawaliqi & soprattutto confinata alla Hurba: essa & la parte del trattato originario
che ha bisogno di una mediazione e adattamento al un nuovo contesto, rappresentato
dalla scuola per i professionisti della kitaba. Mediazione che non ha motivo di
sussistere per gli altri componenti dell’opera qutaybiana, in quanto formulati in modo
tale - gran parte di essi sono semplici elenchi di parole - da risultare di facile
apprendimento, oltre che un’opera di riferimento per avere un rapido riscontro di
correttezza di un dato lemma. Ecco perché 1’Adab godette di particolare fortuna nel
masriqg, diventando testo essenziale per le generazioni di segretari. Da questo
possiamo desumere come la figura del katib nel periodo selgiuchide sia
essenzialmente quella di un tecnico che possiede le conoscenze fondamentali per il
suo lavoro, ma non eccelle in determinati campi del sapere, né dalla sua posizione
deriva uno status particolare come 1’occupare il posto di nadim o 1’essere zarif. In
fine, se in Ibn Qutayba uno degli scopi principali dell’Adab e quello di porre un freno
a un certo tipo di ragionamento razionale in piena espansione nel terzo secolo, in al-
Gawaliqi possiamo affermare che questa disposizione critica nei confronti dei
filosofi, e pseudo tali, non ha motivo di essere, data la completa assenza delle scienze

speculative - compreso il kalam - all’interno della Nizamiyya.

° Gia citata in precedenza, vedi supra, pp. 41, 51.
19 vedi supra, p. 41 e seg.
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Dall’altra sponda del mondo arabo islamico, la figura di Ibn al-Sid rappresenta una
posizione diversa, per non dire opposta alle idee qutaybiane. Abbiamo visto come le
opere di Ibn al-Sid siano anch’esse concepite allo scopo di insegnare, tuttavia, un
profondo distacco metodologico differenzia 1’insegnamento andaluso da quello
bagdadino. Se nell’oriente islamico I’istituzione della madrasa ha permesso di
differenziare due tipi di istruzione - che contrappongono un bisogno di un sapere
tecnico per un inserimento professionale da quello del ralab al- ‘i/m -, in occidente la
forma privilegiata rimane ancorata all’insegnamento specifico di un maestro, sovente
all’interno di una moschea. Sappiamo come Ibn al-Sid abbia acquisito fama di
insegnante sin dal suo soggiorno a Cordoba, approdando a Valencia preceduto da
questa. Parimenti, se osserviamo la diffusione delle opere qutaybiane, e dell’Adab in

particolare,**

nella Spagna musulmana possiamo comprendere come Ibn Qutayba
fosse considerato come un’autorita. D’altra parte, cid va considerato alla luce del
movimento di orientalizzazione in atto dal decimo secolo, indicativamente
dall’arrivo di Aba ‘Al 1-Qali, se non precedentemente. L’Adab entra quindi a far
parte dei corpora in lingua araba che saranno usati come opere di riferimento per il

kalam al-‘arab.

In aggiunta agli scopi che abbiamo menzionato in precedenza, vogliamo introdurre
un altro bisogno al quale I’opera di Ibn al-Sid risponde: la mediazione. In prima
istanza, questo bisogno emerge in relazione alla presa del potere da parte degli
Almoravidi, i quali furono la causa primaria del clima di austerita religiosa
caratterizzata da un forte rigorismo che, sovente, tacciava chi si occupava di ‘ilm al-
kalam di eterodossia. In questo panorama, Ibn al-Sid puo essere considerato come
I’anello che congiunge la tradizione islamica con le scienze profane, postulando
I’assoluta compatibilita di ragione e fede. Una prova che va in questa direzione &
’uso della parola kalam (inteso come teologia), e quindi mutakallim, per riferirsi a
quelli che nel testo qutaybiano sono i filosofi aristotelizzanti. Nella sua visione il
filosofo per eccellenza € colui la cui indagine, condotta con metodi razionali,
approda alle stesse verita della rivelazione. Egli & quindi impegnato a smorzare le
accuse qutaybiane, favorendo una piu ampia integrazione tra i due saperi; un esempio

e dato dalla glossa al termine magmarina (oscuri) con il quale Ibn Qutayba si rivolge

1 Ad esempio dai numerosi isnad riportati nella Fahrasa di lbn Hayr, e dai commenti all’Adab
composti in ambiente andaluso, che non ci sono giunti.
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agli ‘ulama’, glossata da al-Gawaligi come ignoranza.* Ibn al-Sid non si ferma alla
semplice ignoranza, egli evoca due accuse ben piu gravi, quella di innovazione
(bid‘a) e miscredenza (kufr).® Tali accuse sembrano molto lontane dal testo
qutaybiano che mai si spinge sino a quel limite. A nostro avviso, cio che spinge Ibn
al-Sid a introdurli in questo caso particolare ¢ il bisogno di smentirli, ed egli lo fa
inficiando D’autorita stessa di Ibn Qutayba sul piano del sapere, attribuendogli
un’ignoranza tale da non conoscere gli enunciati della filosofia-kalam, formulando
quindi accuse infondate. Questo genere di accuse non erano nuove nella Spagna
musulmana, basti pensare alle accuse mosse contro al-Waqqasi, del quale Ibn al-Sid

scrivera una difesa.'*

Certo, la razionalita non e nemica della fede se il ragionamento speculativo procede
dalle basi epistemologiche che, secondo Ibn al-Sid, sono maturate con lo studio
dell’adab. Nella storia del termine adab delineata in precedenza, abbiamo descritto
un uso specifico del termine che si riferisce allo studio delle materie linguistiche, al
fine di ottenerne le basi per lo studio dei testi sacri.™® E all’epoca in cui scrive Ibn al-
Sid che si delinea quest’accezione di adab, ed egli ne é testimone contemplando per
I’adab due diverse accezioni distinte. La prima ¢ 1’adab al-‘isra e raccoglie il
testimone dell’adab al-nafs di Ibn Qutayba, mentre la seconda ¢ 1’adab al-4ibra, cui

si applica I’accezione appena descritta.

Data questa definizione, qual ¢ dunque I’adab che spetta al karib? A chiusura della
prima parte della sua opera, Ibn al-Sid pone la descrizione di cinque figure di
kuttdb,16 affermando nell’introduzione “menzioniamo le cariche dei segretari cosi
, : . L 17
com’erano un tempo, quanto a oggi, sono cambiate nel loro ruolo conosciuto”.
Fatta questa considerazione, dobbiamo volgere la nostra attenzione allo stato della
kitaba in al-Andalus, dove la percezione del segretario, pit ancora che in oriente, era

distinta in due ruoli fondamentali. Innanzitutto una classe di kuttab composta da

12 Adab, p. 5; Sarh, p. 10.

3 Vedi supra, p. 152.

Y Vedi supra, p. 141 n. 29. Per i dettagli dell’affaire al-Waqqasi rimandiamo a Serrano, “Ibn al-Sid
al-BatalyawsT (444/1052-521/1127)”, pp. 76-79.

> Vedi supra, p. 41. Nell’ultima parte del primo volume dell’lqtidab, dedicata ai tipi di kuztab,
l’autore affermera nuovamente che le scienze linguistiche sono necessarie ai giureconsulti per lo
studio dei testi sacri. Cfr. Iqtidab, vol. 1, p. 137.

18 Ossia: katib al-hatt, katib al-\afz, katib al-‘aqd, katib al-hukm, katib al-tadbir. Igtidab, vol. 1, pp.
137-160.

Y Wa-inna-ma nadkur maratib al-kuttab ‘ald ma kanat ‘alay-hi fi I-qadim wa-amma I-yawm fa-gad
tagayyarat ‘an rasmi-ha I-ma ‘liam. qtidab, vol. 1, p. 138.
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eunuchi e schiavi i quali, legati al loro signore, dirigevano altri segretari nelle loro
mansioni; secondariamente, altre figure di katib sfoggiavano le loro doti poetiche e
letterarie, occupando pil una posizione a meta tra quella del nadim e quella del poeta
ufficiale, piuttosto che di katib rasa’il. Proprio questa posizione é stata occupata da
Ibn al-Sid in alcune delle corti che lo hanno visto protagonista del suo peregrinare.
Da cio deriva che I’aspetto pratico dell’adab sia da configurarsi, come abbiamo detto

in precedenza, nel bisogno di sapersi relazionare nell’alta societa.

Per concludere, il nostro lavoro ci ha consentito, attraverso lo studio di due
commentari coevi dell’Adab al-katib, di fotografare la percezione dell’opera
qutaybiana in due diversi contesti, il primo quello della Bagdad selgiuchide, il
secondo quello della Spagna delle taifas e del dominio almoravide. Abbiamo potuto
cosi comprendere quale fosse I’'importanza del testo qutaybiano alla luce della
formazione specifica e dell’approccio peculiare degli autori dello Sarh e dell’Iqtidab,
evidenziandone le convergenze, ma soprattutto le differenze. Questo ci ha portato a
definire in primo luogo quale fosse I’idea di adab coinvolta nel pensiero dei due
autori e come essa si applicasse alla mansione della kitaba. Cosi facendo, abbiamo
potuto evidenziare come dal bisogno di mediazione dell’opera qutaybiana siano nate
due opere dagli scopi completamente diversi: al-Gawaliqi procede nella direzione
dell’insegnamento, fornendo ai suoi studenti un testo mediatore di quello di partenza,
adatto a un pubblico di discenti che mirava alla professionalizzazione della kitaba;
contrariamente a Ibn al-Sid che volgeva la sua attenzione a una figura di katib

diversa, piu vicina all’idea di cortigiano che di professionista della corrispondenza.
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