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ABSTRACT

La presente tesi analizza la trasformazione della tradizione educativa deobandi nel
contesto della diaspora musulmana nel Regno Unito, interrogandosi sulle modalita
attraverso cui una comunita fortemente radicata nella tradizione religiosa negozia il
proprio rapporto con i paradigmi della modernita occidentale senza rinunciare alla propria
identita culturale. Attraverso un approccio interdisciplinare che integra studi postcoloniali
e modello transnazionalista, il lavoro esamina 1 processi di adattamento, preservazione e
rieclaborazione identitaria della comunita deobandi nel contesto diasporico britannico.

I1 primo capitolo ricostruisce la genesi storica e ideologica del movimento deobandi nel
subcontinente indiano, evidenziandone il carattere riformista e il ruolo centrale
dell’educazione nella preservazione dell’identita musulmana. I1 secondo capitolo analizza
le dinamiche migratorie e la formazione della diaspora musulmana nel Regno Unito,
soffermandosi sulla diffusione delle istituzioni educative deobandi e sul loro adattamento
al contesto occidentale. Il terzo capitolo approfondisce il concetto di identita deobandi,
esaminando 1 processi di costruzione identitaria in relazione alla globalizzazione, alla
modernita e alle forme di appartenenza transnazionale. Il quarto capitolo presenta
un’analisi empirica di due istituzioni educative nelle West Midlands, evidenziandone il
ruolo come spazi di mediazione tra tradizione e modernita.

La ricerca dimostra che le dinamiche diasporiche non implicano necessariamente
assimilazione, ma generano processi di negoziazione culturale e forme identitarie ibride,
contribuendo a problematizzare i modelli assimilazionisti ¢ a evidenziare la natura

dinamica delle identita contemporanee.
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INTRODUZIONE

La presente tesi nasce dalla volonta di rilevare un caso studio capace di mettere in
discussione e decostruire una narrativa sempre piu diffusa nel discorso contemporaneo,
secondo cui la coesistenza tra culture, fedi e individualita debba necessariamente passare
attraverso processi di assimilazione e di conformazione ai paradigmi imposti dal sistema
culturale egemone, che tende a configurare la ‘modernita occidentale’ come il modello
normativo universale. In un contesto globale in cui l'alterita sancisce intrinsecamente una
dimensione di lontananza e viene, per questo, percepita come un elemento problematico
da ricondurre entro schemi epistemologici dominanti, I’ Altro rimane tale fino a che non
si arrende a processi di trasformazione che implicano, pit 0 meno esplicitamente,
I’erosione della propria specificitda culturale. La presente tesi si pone di interrogare
criticamente questo paradigma, per arrivare a comprendere se vi sia la possibilita che le
tradizioni e le identita culturali possano inserirsi in un contesto di modernita globale senza
essere subordinate a logiche assimilazioniste, ma intraprendendo un dialogo che possa
portarle a una ridefinizione e ad un arricchimento reciproco. Da questo deriva la necessita
di adottare una prospettiva analitica che sospenda giudizi normativi fondati su categorie
etnocentriche e che riconosca la pluralita delle epistemologie, delle forme di
soggettivazione e dei modelli di organizzazione sociale attraverso cui le comunita

elaborano autonomamente la propria identita.

La scelta della comunita deobandi come oggetto della presente tesi deriva dal suo statuto
di realta diasporica che ha intrapreso un significativo processo di adattamento e
riformulazione delle pratiche tradizionali in un contesto socio-politico esterno a quello
d’origine, pur opponendosi alle forze assimilazioniste e alle pretese di universalismo
imposte dai modelli culturali egemoni, per difendere il proprio sistema di valori e per
garantirne la trasmissione alle generazioni successive. Il Regno Unito e, nello specifico,

la regione delle West Midlands sono stati scelti come contesto socio-geografico della



presente ricerca in quanto aderiscono a numerosi criteri di rilevanza per un’analisi
empirica, tra i quali la crescente eterogeneita della popolazione, la massiccia presenza di
comunita diasporiche musulmane e I’altrettanto massiccia diffusione di seminari e
moschee deobandi.

Un elemento preliminare che ha orientato lo sviluppo di questo lavoro riguarda la
difficolta di accesso diretto alle istituzioni educative deobandi e la complessita
dell’interazione con i seminari della Darul Uloom nel Regno Unito, evidenziato da
numerosi studiosi impegnati nello studio della comunita deobandi britannica, tra cui
Sophie Gilliat-Ray (2018) e Haroon Sidat (2018) dell'Universita di Cardiff. Tali
osservazioni trovano conferma anche nell’esperienza sul campo effettuata ai fini di questa
tesi. Al fine di raccogliere dati empirici, il lavoro di ricerca si ¢ svolto a partire da un
approccio diretto sul campo. Si sono visitati, in numerose occasioni, piu centri delle West
Midlands — tra i quali Birmingham, Aston, Coventry, Walsall, Small Heath, Wednesbury
and Wolverhampton — al fine di raccogliere informazioni e testimonianze sulla presenza
della comunita deobandi in tali luoghi. Sono stati successivamente contattati numerosi
centri educativi, istituti e moschee indicati come appartenenti alla tradizione deobandi sia
dalla popolazione musulmana con cui si € entrati a contatto in tali centri abitativi, sia nelle
corrispondenze ricevute da alcune delle istituzioni contattate, cosi come alcuni
rappresentanti di tali seminari. Tuttavia, non ¢ stata ottenuta alcuna risposta o
disponibilita a concedere interviste e ad accedere ad una visita dei seminari. Questa
difficolta metodologica ha costituito essa stessa un elemento significativo dell’analisi, che
si ¢ dunque focalizzata sul comprendere a fondo le ragioni di queste dinamiche di
reticenza che riflettono la complessa relazione tra una comunita diasporica e il contesto

sociale di arrivo.

La presente ricerca prende forma a partire da una serie di interrogativi centrali riguardanti
il rapporto tra tradizione, identita culturale e 1 paradigmi della modernita occidentale nel
contesto della diaspora musulmana e deobandi nel Regno Unito. In particolare, la tesi si
muove da due consapevolezze teoriche riguardanti il rapporto tra il contesto di origine e
il contesto di approdo. La prima, ¢ che la madrasa deobandi ¢ stata fondata, tra le varie
ragioni, come forma di resistenza al colonialismo britannico nel Subcontinente indiano.

A tal proposito, la ricerca si ¢ articolata sul tentativo di comprendere come essa possa



essersi poi adattata e sviluppata proprio nel contesto sociale della potenza coloniale contro
la quale si era formata. La seconda consapevolezza riguarda il fatto che la Darul Uloom
nel Regno Unito si trova in un contesto di minoranza sotto diversi aspetti, culturali,
religiosi ed etnici; una condizione che richiama da vicino quella in cui nacque
originariamente la madrasa deobandi, in cui la comunita musulmana si trovava in
minoranza e spesso marginalizzata rispetto alla comunita indu. In questo caso, la tesi si ¢
concentrata sul comprendere come 1’identita deobandi si sia formata e rafforzata in quanto
strumento di resistenza e preservazione religiosa.

A partire dalle consapevolezze preliminari summenzionate, la tesi si interroga su come
I’identita deobandi si costruisca e si ridefinisca all’interno di una societa liberale e
globalizzata e, dunque, su come un nucleo comunitario ancorato ai valori e alle tradizioni
tipici di un contesto di dar al Islam si adatti o si modifichi quando inserito in un contesto
socio-politico della dar al harb. Piu specificatamente, 1’analisi si concentra sulla
possibilita di due diversi orientamenti: da un lato, I’adeguamento ai paradigmi della
modernita mediante la rielaborazione delle pratiche tradizionali; dall’altro, la tendenza
all’isolamento e al distanziamento dalla societa di insediamento. L’indagine si concentra,
innanzitutto, sulle opportunita offerte dal contesto sociale britannico per ’emergere di
nuove configurazioni dell’identitd musulmana, interrogandosi sull’esistenza di
presupposti che consentano forme di integrazione non riconducibili a dinamiche di
assimilazione forzata. Infine, esamina il grado di apertura della comunitd musulmana -
nello specifico quella deobandi - rispetto ai processi di integrazione, partecipazione e
cooperazione sociale.

Ulteriori interrogativi riguardano il ruolo dell'educazione nel mantenimento, nella
trasmissione e nell’eventuale rielaborazione dell’identita religiosa e I’influenza esercitata
dal contesto d’arrivo - in questo caso quello britannico — nella formazione di identita

musulmane ibride e negoziate.

Muovendo da questi interrogativi, la tesi si struttura su un approccio teorico che
concepisce l’identita come un costrutto dinamico e storicamente situato, modellato
dall’interazione tra fattori sociali, culturali e politici e — di contro - rifiuta 1’idea
dell'identita in quanto concetto statico e immutabile. In questa prospettiva, la difficolta e

la reticenza della comunitda musulmana e, nello specifico, di quella deobandi nel



confrontarsi con il contesto d’arrivo viene analizzata alla luce delle trasformazioni
prodotte dalla globalizzazione e dai nuovi paradigmi identitari, collettivi e individuali che
caratterizzano le societa contemporanee.

Il presente lavoro, dunque, si colloca metodologicamente nel quadro degli studi post-
coloniali e, nello specifico, assume il modello transnazionalista come principale chiave
interpretativa dei processi migratori, diasporici e delle dinamiche identitarie analizzate.
Tale scelta deriva dalla consapevolezza dei limiti inscritti nei modelli assimilazionisti
tradizionali, che interpretavano le migrazioni e le diaspore come processi unidirezionali
di progressivo e inevitabile distacco dalla cultura d’origine e di successiva integrazione —
o assimilazione — nella societa ospitante. Al contrario, gli studi transnazionali hanno
permesso di chiarire come la globalizzazione e la conseguente intensificazione dei flussi
migratori abbiano effettivamente messo in discussione 1’idea dello Stato come contenitore
esclusivo di identita e appartenenza culturale, evidenziando la natura transnazionale delle
comunita diasporiche contemporanee. In questa prospettiva ¢ stato possibile comprendere
come i soggetti di queste diaspore globali abbiano mantenuto relazioni culturali,
identitarie e simboliche — tramite la realizzazione di quello che verra definito space of
resistance, ovvero una forma di rivendicazione identitaria dello spazio d’approdo - con il
contesto d’origine, sviluppando forme identitarie negoziate e ibride che si articolano
attraverso confini transnazionali e non fissi. La diaspora musulmana e deobandi, grazie a
tale approccio, ¢ stata dunque interpretata in quanto prodotto di interazioni continue tra
societa di partenza e arrivo e di processi di riformulazione identitaria che riflettono le
dinamiche della globalizzazione contemporanea.

Gli studi post-coloniali, invece, hanno consentito di problematizzare le categorie
analitiche storicamente prodotte dagli studi in ambito occidentale, interrogando in
maniera critica la pretesa universalistica dei modelli culturali e sociali egemoni e ponendo
al centro dell’analisi le forme di negoziazione messe in atto dalla stessa comunita

diasporica.

Il primo capitolo di questa tesi ricostruisce la genesi storica, politica e religiosa che ha
portato alla nascita del movimento deobandi nel subcontinente indiano, delineandone le
radici ideologiche, per proseguire con l'analisi dello sviluppo politico del movimento

riformista e il ruolo centrale dell’educazione nella definizione della sua identita.



Particolare attenzione viene dedicata al pensiero riformista dello Shah Wal1 Allah e del
ruolo che egli e i suoi successori hanno ricoperto in alcuni dei momenti storici piu
importanti della storia musulmana, ovvero la caduta dell’Impero Mughal in India, che
coincise con la perdita del potere islamico nella regione e alla successiva fase coloniale
britannica, nonché al coinvolgimento dei movimenti d’indipendenza nelle trasformazioni
socio-politiche dell’India coloniale. Inoltre, viene posta attenzione al ruolo degli ‘ulama’
nella riorganizzazione della comunita musulmana e alla progressiva istituzionalizzazione
delle madaris come strumenti di rinnovamento religioso, politico e sociale. In questo
quadro generale, la trattazione si concentra sulla fondazione della madrasa Darul Uloom
nella citta indiana di Deoband — in quanto istituto culturale e religioso - come risposta al
colonialismo britannico e alle innovazioni introdotte dalla comunita musulmana stessa
all’interno del sistema educativo islamico. Per contestualizzare cido che verra ampliato
successivamente, il capitolo esamina brevemente la diffusione della Darul Uloom al di
fuori dei confini indiani, in particolare in un neonato stato a maggioranza musulmana, il
Pakistan. Infine, i paragrafi conclusivi indagano la centralita dell’educazione nella
preservazione dell’identita e della tradizione islamica e accennano al modello educativo
deobandi. A tal proposito, il capitolo accenna alla dimensione globale e diasporica della
Darul Uloom e alla sua apertura - spesso dibattuta - alle influenze occidentali nel
panorama educativo indiano, dapprima, e successivamente alla diffusione dell’istituzione
all’esterno dei confini del subcontinente, in un momento spartiacque che sancisce

I’apertura al confronto con i sistemi culturali occidentali.

Il secondo capitolo si propone di comprendere le origini, le motivazioni e le dinamiche
della diaspora delle comunitda musulmane in uno dei territori occidentali in cui tale
comunita ha radici storiche piu longeve e consolidate, cio¢ il Regno Unito. Dopo una
prima introduzione terminologica e teorica dei concetti di “migrazione”, “diaspora” e del
metodo di approccio degli studi transnazionali contemporanei, il capitolo approfondisce
le dinamiche storiche e sociali che hanno favorito 1’insediamento delle comunita
musulmane nel Regno Unito, evidenziando le differenze rispetto al contesto italiano.

L’analisi procede, dunque, con la comprensione delle modalita di espansione della
madrasa deobandi in quanto istituzione educativa islamica in questo contesto diasporico.

Particolare attenzione viene riservata al rapporto tra continuitd e cambiamento nella
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trasmissione e nel mantenimento dei valori e delle pratiche tradizionali in un contesto
estraneo alla dar al Islam. L’obiettivo ¢ quello di comprendere se e in quale misura
I’istituzione abbia mantenuto i propri modelli educativi tradizionali oppure abbia
intrapreso processi di adattamento in risposta alle sfide poste dal sistema educativo
occidentale, dalle trasformazioni sociali e dal confronto con paradigmi culturali differenti.
In questo contesto, il capitolo si conclude con I’esame del contributo dell’educazione

islamica alla formazione dell’identita di quelli che verranno definiti i British Muslims.

Il terzo capitolo di questa tesi si propone di dare una definizione all’espressione identita
deobandi, in precedenza solo generalizzata e trattata superficialmente. A partire dalle
considerazioni stipulate nei capitoli antecedenti, il capitolo analizza e interroga le
molteplici sfaccettature del concetto di identita e il processo di costruzione identitaria
individuale e collettiva, attingendo alle principali tradizioni teoriche e alle prospettive
critiche che hanno caratterizzato il dibattito accademico nel contesto degli studi post-
coloniali. Il concetto di identita viene analizzato in quanto costrutto teorico fondamentale
nelle scienze sociali, ma anche in quanto fenomeno profondamente radicato nelle
dinamiche sociali, psicologiche e politico-economiche contemporanee. Integrando le
intuizioni delle teorie sul concetto di identita con una prospettiva critica sull'influenza
della globalizzazione e delle logiche neoliberali sulla costruzione dell'identita, questo
capitolo si propone di offrire una panoramica il pit ampia possibile di come gli individui
si definiscono e si posizionano in un mondo sempre piu interconnesso € complesso.

Nei paragrafi successivi, le teorie e i dibattiti relativi a tali temi vengono utilizzati per
comprenderne i risvolti nel caso della comunita deobandi, analizzando la percezione
comunitaria dell’identita deobandi nella definizione del rapporto tra il Sé e un nuovo
panorama etnico e religioso come quello britannico. In questa prospettiva, il capitolo
esamina anche le ragioni socio-culturali che possono favorire forme di distanziamento o
isolamento della comunita deobandi rispetto alla societa di insediamento, analizzando tali
dinamiche in quanto espressioni di strategie di tutela identitaria. Una particolare enfasi
viene, inoltre, posta sul comprendere in quale modo 1 paradigmi sociali e politici
dell'Occidente possano aver influenzato la struttura sociale e identitaria delle comunita in
diaspora, esaminando I’emergenza di forme identitarie ibride e transnazionali, generate

dall’interazione tra tradizione islamica e dinamiche della modernita globale.
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Poste e argomentate tali premesse, il capitolo si propone di comprendere quali siano le
nuove manifestazioni religiose e comunitarie che hanno preso piede in seno a un nuovo

contesto sociale, politico e religioso.

Alla luce delle considerazioni teoriche sviluppate nei capitoli precedenti, il quarto ed
ultimo capitolo della ricerca propone un’analisi empirica della presenza e della
configurazione concreta dei seminari deobandi nel Regno Unito. A tale scopo, la presente
tesi analizza due casi studio nella regione delle West Midlands, scelti in quanto
rappresentativi di differenti livelli del percorso formativo e funzionali a delineare una
panoramica piu ampia ed esaustiva dell’istituzione deobandi nella sua dimensione
diasporica e transnazionale: 1’4s-Suffa Institute di Aston, istituto di istruzione superiore
e la Abu Bakr Al lhsaan Academy Primary School di Walsall, istituto di istruzione
primaria.

Il capitolo evidenzia come la Darul Uloom, pur tenendo conto dei limiti imposti dal
contesto occidentale a una concezione tradizionale dell’educazione islamica, continui a
svolgere un ruolo cruciale nella tutela dei valori islamici e nella salvaguardia dei metodi
educativi tradizionali. Attraverso 1’analisi dei programmi formativi offerti, gli obiettivi
istituzionali e le pratiche educative, il capitolo dimostra come la costante ricerca di un
punto d’incontro e mediazione abbia reso la Darul Uloom uno spazio di negoziazione tra
tradizione e modernita e un punto di riferimento per la costruzione di modelli educativi e

identitari che riflettono le necessita della diaspora musulmana contemporanea.

Le considerazioni effettuate in questa tesi permettono di evidenziare come le dinamiche
diasporiche non costituiscano meri processi di assimilazione in strutture culturali
dominanti, ma piuttosto spazi di negoziazione, resistenza e produzione di nuove
configurazioni identitarie. In questa prospettiva, il caso deobandi rappresenta un esempio
emblematico per comprendere la possibilita di costruire e ridefinire il S¢ tra continuita e
adattamento, tra preservazione e rielaborazione, contribuendo a problematizzare le
categorie di modernita, integrazione e universalismo che strutturano il discorso
contemporaneo. Infine, tale tesi vuole dimostrare I’importanza del sistema di valori
culturali e religiosi, cosi come dei sistemi di resistenza all’erosione di questi ultimi

all’interno di un sistema globale che non lascia spazio a simili vincoli.
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Per quanto riguarda, infine, i riferimenti bibliografici, questa tesi adotta un metodo basato
sull’indicazione delle fonti utilizzate direttamente sul testo, arricchito da note esplicative
a pi¢ di pagina e una bibliografia finale organizzata per tipologia di fonti. Le citazioni sul
testo includono autore, anno di pubblicazione e 1’indicazione precisa delle pagine di
riferimento, al fine di garantire la verificabilita delle informazioni e la trasparenza del
percorso argomentativo.

Per quanto riguarda i termini tecnici, 1 concetti specifici del contesto analizzato e 1 termini
in lingua araba, si € deciso di redigere, ove necessario, un glossario esplicativo contenuto
nelle ultime pagine della trattazione.

Infine, data la natura della ricerca e il contesto linguistico e geografico oggetto di studio,
la tesi adotta un sistema di trascrizione semplificato dei termini arabi basato sull’uso della
trascrizione fonetica di matrice anglofona, comunemente impiegata nella letteratura
accademica in lingua inglese relativa agli studi islamici. Nello specifico, si sono utilizzati
segni grafici quali sh, kh e gh per rendere 1 suoni consonantici non presenti nella lingua
italiana e per privilegiare una scelta fonetica accessibile che consenta una fruizione piu
immediata del testo senza compromettere la riconoscibilita dei termini. I termini stranieri
— prevalentemente in lingua araba o inglese - sono stati uniformati secondo criteri di

coerenza interna e riportati in corsivo.
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1. STORIA E SVILUPPO DEL MOVIMENTO DEOBANDI:
DALL’INDIA MUGHAL ALLA NASCITA DEL PAKISTAN

Per comprendere la nascita della Darul Uloom di Deoband e il suo ruolo e sviluppo in
quanto istituzione educativa e movimento politico islamico nell’India pre-spartizione,
serve partire dalla comprensione delle dinamiche di arrivo, di sopravvivenza e di declino
dell’Islam in tali territori. La premessa che fa da sfondo alla sua fondazione ¢ una e
fondamentale: tale istituzione nasce, dapprima, in un contesto di declino del potere
spirituale e temporale dell’Islam nel subcontinente - coinciso con la caduta dell’impero
Mughal - e, in un momento successivo, in seno ad un’opposizione dell’Islam a due nemici
principali, la comunita religiosa Indu e la sempre piu violenta occupazione britannica dei
territori indiani.

Come scrive Mughini (2019: 93):

The Dar al-Ulum of Deooband Madrasa developed as a response to both British

colonization and the decline of the Islamic community in India.

1.1 Le fondamenta storico-politiche: il declino dell’Impero Mughal e la perdita della

centralita musulmana nel continente

Le dinamiche di potere che hanno dato luogo a delle rivalita nello scacchiere del
subcontinente nel XVIII e XIX secolo sono frutto di uno specifico avvenimento,
storicamente fondamentale per la genealogia dell’Islam e del suo potere, soprattutto
temporale: il declino del potere musulmano in India e la conseguente assenza di uno stato
islamico centralizzato. La causa principale che porto a tali avvenimenti fu la decadenza

dell’Impero dei Mughal, che aveva governato la regione sin dal X VI secolo.

1.1.1 Il XVI secolo: ’ascesa al potere dell’Impero Mughal
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I1 1526 fu I’anno che segno 1’ascesa al potere dell’Impero Mughal nel Subcontinente.
Con la Battaglia di Panipat ’ultimo sultano dei Lodi, Ibrahim Lodi, venne sconfitto
dall’esercito di Zahir al-Din Muhammad Babur, che divenne il nuovo sovrano dei territori
del Nord dell’India, al tempo chiamati Hindistan (Fisher, 2016. 15). Dopo la conquista
di Delhi, quest’ultimo mando il figlio Humaytin ad Agra, sede dei palazzi e dei tesori del
regno ¢ ne fece la nuova capitale del suo Impero (Richards, 1993: 8).

Babur era un diretto discendente di due grandi dinastie imperiali del suo tempo: i Timuridi
del famoso Tamerlano, e i Mongoli di Chingiz Khan. Il suo obiettivo politico e militare
era, dunque, quello di rioccupare i territori - a suo avviso - ingiustamente sottratti ai suoi
antenati e governare un nuovo Impero che li comprendesse nel loro insieme (Fisher, 2016:
16). Dopo aver preso le veci del defunto padre nel governare un regno che comprendeva
la regione dell'attuale Uzbekistan, suo luogo di nascita, egli aveva dato inizio ad una
campagna di conquista che da li a poco si sarebbe espansa nell’intera regione e avrebbe
sottratto un sempre maggior numero di territori alle tribu afghane, sino ad arrivare al
centro di Kabul e far partire, da li, la sua conquista verso la regione del Punjab (Lee, 2018:
56). Babur e suo figlio e successore Humayiin posero le basi per la salita al potere di un
Impero che di li al suo declino si trovera in una costante lotta per il mantenimento del suo
potere, in uno scontro costante con gli Afghani per il dominio nel Nord dell’India
(Richards, 1993: 6).

Nonostante i dissidi inter-etnici, Babur fu un abile conquistatore che viene ricordato sino
ad oggi per le abili tecniche in battaglia, per il suo sforzo bellico e per la sua devozione
religiosa che porto 1’Islam ad un nuovo stadio del suo potere temporale.

L’Islam, infatti, era divenuta la fede dell’imperatore Timur, esempio per eccellenza di
Babur e, per tale motivo, doveva divenire la religione dell’Impero Mughal.

L’approccio del nuovo imperatore fu, pero, estremamente tollerante nei confronti delle
altre comunita religiose gia presenti nell’ Asia Centrale. Dimostro da subito un'attitudine
favorevole all’accoglienza delle pratiche pre-islamiche gia presenti e alla pacifica
interazione con i non-musulmani. Inoltre, era noto il loro rapporto con gli esponenti locali
del sufismo, una pratica estremamente diffusa nelle zone turche e dell’Asia Centrale in

generale. Nello specifico, erano frequenti i rapporti spirituali che Babur intratteneva con
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la tariqa Naqgshbandiyya': spesso, cid serviva all’imperatore a farsi predire il futuro del
suo regno tramite sogni o visioni dei maestri. In cambio, tali figure ricevevano dalla
corona imperiale protezioni e rassicurazioni politiche, spesso sotto forma di concessioni

di terreni (Fisher, 2016: 17).

1.1.2 Il XVII secolo: Shah Jahan, Aurangzib ‘Alamgir e la ripresa dell’Islam

Dopo Babur furono numerosi gli Imperatori a susseguirsi sul trono Mughal. Sotto i
loro regni, pero, I’influenza dell’Islam si era affievolita e la fede aveva smesso di
rappresentare un collante comunitario.

Fu solo sotto il regno di Shah Jahan, un secolo piu tardi, che la cultura islamica torno ad
essere il perno politico e sociale della corte. Al tempo, una nuova ondata di agitazioni
sociali di stampo religioso che rivendicavano la centralita dell’Islam ortodosso nella
politica e nella vita dell’Impero stavano prendendo piede a partire dalle voci dei leader
della fariga sufi dei Nagshbandi.

Shah Jahan incoraggio la ripresa del pellegrinaggio verso le citta sante dell’Hijaz?,
pagando a spese del governo i viaggi della comunita musulmana dell’India verso tali mete
e incoraggio allo stesso modo la ripresa della shari‘a all’interno della legge imperiale.
Tale momento storico viene visto dagli studiosi come una prima ondata di ‘revivalist
reaction’ che partivano dalla componente religiosa della societa, soprattutto dalle voci
dei dotti (‘ulama’), contro principalmente le influenze molto presenti dell'induismo e
delle sue pratiche (Richards, The Mughal Empire: 121).

Le voci di questi movimenti furono ascoltate e la nuova dialettica improntata sulla ripresa
dei valori islamici fu accolta dal centro del potere. La comunita islamica del subcontinente
stava pian piano riacquisendo un'importanza centrale nel tessuto sociale dell’Impero.
Questo cambiamento culturale - ¢ giusto riportare - assunse in alcune occasioni delle
sfumature di contrasto nei confronti delle altre comunita culturali e religiose nell’India

del tempo, come quella Indu, ma anche la stessa comunita musulmana minoritaria, quella

! Ordine sufi fondato nell’attuale Uzbekistan nel XIII secolo; piu avanti raggiungera, i territori dell’ Asia
Centrale e del Khorasan, fino all’India e all’Afghanistan.

2 La regione che si estende sul versante nordoccidentale della Penisola Arabica; terra santa dell’Islam, in
quanto sede delle citta sante di Mecca e di Medina, luogo natale del Profeta e teatro della rivelazione
coranica.
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Sciita. Shah Jahan ordino la distruzione di numerosi templi e scoraggio, con le sue
politiche, la ricostruzione di nuovi edifici religiosi non islamici (Richards, 1993: 122).
La sua incoronazione ufficiale ebbe luogo nel 1628. Mantenne il centro del suo potere ad
Agra e con lui la grandezza dell’Impero Mughal raggiunse il suo apice. Fu un sovrano
ancora oggi ricordato dagli studiosi come un regnante estremamente abile nella
diplomazia, nella politica e nell’ambito militare (Richards, 1993: 119).

Al tempo del suo regno, Aurangzib, terzo figlio dell’Imperatore, era il principe posto a
capo dell’esercito imperiale (Richards, 1993: 130). Presso il padre, riusci a farsi strada
all’interno della corte, assumendo importanti ruoli istituzionali, come quello di
governatore del Deccan (Richards, 1993: 155). Nel corso di tale periodo vi sono numerose
lettere scambiate da Aurangzib con grandi personalita politiche della regione, che
testimoniano la sua astuzia diplomatica e le sue grandi capacita di leader e che permisero
al regno di Shah Jahan di continuare la sua espansione (Richards, 1993: 157).

Nel 1657 Shah Jahan si ammalo gravemente. Tale avvenimento segno la fine anticipata
del suo regno (Richards, 1993: 158). Da quel momento ebbe inizio una guerra di
successione per il trono che coinvolgeva 1 due principi piu influenti dell’Impero, due dei
quattro figli maschi del defunto regnante: il figlio maggiore Dara Sikoh, che
rappresentava I’ala piu liberale della polarizzazione del potere venutasi a creare alla morte
del padre, e il terzo figlio, il principe Aurangzib, che incarnava invece l’ala piu
conservatrice rappresentata dai gruppi di ‘ulama’ che predicavano una ripresa della
shari‘a e il ristabilirsi di una forma di stato propriamente musulmano. Anche in questo
caso iniziano ad essere chiari i primi movimenti revivalisti dell’Islam all’interno
dell’India musulmana del XVII secolo (Richards, 1993: 151).

I1 rapporto del principe Aurangzib con il padre era estremamente teso. I rapporti del
sovrano erano piu stretti con il primo figlio, il principe Dara, primogenito e rivale di
Aurangzib nella corsa per il trono. Cid nonostante, le leggi dell'Impero non prevedevano
una linea di ereditarieta del trono e, dunque, la strada per il potere doveva essere
guadagnata con la battaglia (Richards, 1993: 158).

L’astuzia e I’intelligenza di Aurangzib giocarono un ruolo fondamentale nella sua ascesa
al potere: egli intraprese una segreta corrispondenza con Murad Bakhs, un altro dei figli

di Shah Jahan, dunque suo fratello, accordandosi per un’azione congiunta contro Dara.
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Nel 1658, gli eserciti di Aurangzib e Murad sconfissero 1’esercito imperiale del padre e il
29 maggio dello stesso anno, vicino ad Agra, Aurangzib combatté la battaglia decisiva
contro I’esercito del fratello Dara il quale, sconfitto, fu costretto alla fuga.

Ad Agra, nel giugno dello stesso anno, il padre Shah Jahan si arrese al figlio Aurangzib
e divenne suo prigioniero. Il 21 luglio il nuovo sovrano si incorond con il titolo di
‘Alamgir, ‘conquistatore del mondo’ (Richards, 1993: 159-160).

Negli anni successivi, si susseguirono altre battaglie per il mantenimento del trono, che
porteranno alla definitiva vittoria di Aurangzib e al consolidamento del suo regno. Era
I’inizio di una nuova dinastia Mughal, con al centro la professione della religione
islamica.

Aurangzib fu a capo della corona Mughal per quasi cinquant’anni, fino al 1707, anno
della sua morte. Durante 1 primi anni del suo regno, i suoi sforzi si concentrarono nella
ripresa dell’Islam all’interno delle dinamiche del regno, nella sua riabilitazione al centro
del potere spirituale cosi come al centro di quello temporale. Il suo scopo era quello di

ristabilire una nuova cultura politica il cui focus fosse I’Islam (Richards, 1993: 165).

The goals of the new Islamic ideologies were simply defined: the Mughal empire
must become a Muslim state governed by the precepts of the Sharia for the benefit
of the Indian Muslim community. The regime would make every possible effort to
encourage conversion of the infidel population. And, failing that, would rule fairly
but sternly over the majority population. Increasingly the political culture of the

empire would be defined in exclusive Muslim terms (Richards, 1993: 171).

Sul piano religioso, come gia accennato, egli era il rappresentante dell’ala conservatrice
della comunita musulmana in India.

Nonostante venga ricordato come un abile comandante e amministratore militare, egli
viene descritto allo stesso tempo come un sovrano estremamente umile, semplice nel suo
stile di vita e, soprattutto, estremamente devoto alla religione e all’osservanza dei precetti
dell’Islam (Rahman, 2018: 11-12). Addirittura, a sottolineare questa sua forte
inclinazione religiosa e spirituale, gli studiosi affermano che durante i primi anni del suo
impero, nonostante gli impegni politici e sociali, egli dedico sette lunghi anni alla

memorizzazione del testo sacro dell’Islam, il Corano (Richards, 1993: 172).
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Cio che emerge, inoltre, ¢ il fatto che egli era molto legato all’ordine dei Sufi Naqshbandi,
che fosse un fervente lettore dei testi sacri € un uomo ricordato per la sua elevata pieta
religiosa. Richards (1993: 153) riporta una descrizione di Niccolao Manucci,

contemporaneo di Aurangzib che testimonia la personalita del sovrano:

He was extremely anxious to be recognized by the world as a man of wisdom, clever
and a lover of the truth [...] But above all for a long time he pretended to be a faqir
[povero], a holy mendicant, by which he renounced the world, gave up all claim to

the crown, and was content to pass his life in prayers and mortifications.

La vita all’interno della corte imperiale cambid profondamente sotto il suo regno. Egli
impose uno stile di vita che si conformasse ai dettami coranici; la morale islamica era il
centro nevralgico della vita quotidiana e sociale.

Sul piano culturale, molti studiosi sottolineano ad esempio I’impoverimento
dell’espressione artistica durante il periodo del regno di Aurangzib, comparandolo invece
alla grande fioritura architettonica e letteraria dei tempi di Akbar. Questo avvenne per
I’obiettivo primario annunciato da ‘Alamgir, ovvero conformare 1’ideologia Mughal e,
con essa, I’espressione culturale del regno alle leggi della shart ‘a. Anche a livello sociale,
soprattutto nel regolamentare la vita cortigiana, I’imperatore scelse un approccio
strettamente dottrinale: vennero proibite le cerimonie non-islamiche, come Ia
celebrazione del Niriiz, il Capodanno iranico; vennero cancellate le manifestazioni
musicali Indu che avevano contribuito allo sviluppo dell’arte musicale a corte;
soprattutto, infine, I’imperatore proibi il consumo di bevande alcoliche o di oppio
(Richards, 1993: 173).

Inoltre - e tale questione risulta molto importante - Aurangzib riconsegno alle figure degli
‘ulamd’ uno status sociale di primaria importanza, al contrario di cio che era successo nei
regni precedenti. Riconsegno nelle loro mani un ruolo all’interno della gerarchia del
potere, istituendo per loro un nuovo ufficio che venne chiamato muhtasib, adibito a
regolare le questioni pubbliche e ad assicurare il mantenimento della morale e
I’applicazione della shari‘a e delle leggi imperiali (Richards, 1993: 174).

Guardando la prospettiva degli studi islamici, utili a comprendere ci0 che verra trattato in

seguito, tale approccio politico, religioso e sociale fece del regno di Aurangzib uno dei
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piu prosperi dell’intera dinastia Mughal, grazie al rispetto dei valori islamici e alla
conformita con le leggi di Dio.

Il suo contributo - come quello di molte altre figure che verranno analizzate piu avanti -
¢ ancora oggi al centro di grandi dibattiti all’interno della stessa letteratura sul tema,
soprattutto tra le fonti provenienti da punti di vista dottrinali all’interno delle fonti
islamiche e le fonti che, invece, provengono da studi laici o non islamici.

Ad ogni modo, ¢ inevitabile riportare che le politiche di Aurangzeb contro le comunita
non musulmane erano spesso considerate discriminatorie.

Oltre alle nuove regole che instaurd per regolare la vita cortigiana, egli ordino la
distruzione di alcuni templi Indu, inizio a tassare 1 pellegrini Indu, comando ai governatori
provinciali di sostituire gli ufficiali Indu con nuovi ufficiali musulmani e impose nuove
tasse ai cittadini non musulmani (Richards, 1993: 175-176).

Lo scopo ultimo di tali misure, perd, non voleva necessariamente essere la distruzione del
patrimonio non musulmano, mosso da intenti di intolleranza o odio, bensi voleva essere
quello di esortare - spesso forzatamente - la conversione all’Islam di coloro che, secondo

1 precetti della shari ‘a, rientrano nella categoria degli infedeli.

Aurangzeb’s ultimate aim was conversion of non-Muslims to Islam. Whenever
possible the emperor gave out robes of honor, cash gifts, and promotions to
converts. It quickly became known that conversion was a sure way to the emperor’s
favor. In many disputed successions for hereditary local office Aurangzeb chose

candidates who had converted to Islam over their rivals (Richards, 1993: 177)

Nel caso di Aurangzib, dunque:

The message was very clear for all concerned. Shared political community must

also be shared religious belief (Richards, 1993: 177)

Le politiche iconoclastiche e fortemente islamiche dell’imperatore Mughal causarono lo
scoppio di numerose rivolte soprattutto da parte della comunitda non musulmane
dell’India, come ad esempio 1 Sikh, che al tempo si stavano espandendo nei territori del

Punjab e dei membri del gruppo dei Jat (Richards, 1993: 178).
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Nella seconda meta del XVII secolo, inoltre una nuova forza stava prendendo piede nel
subcontinente, quella dei Maratha. Il loro leader stava cercando di stabilire uno stato
indipendente nelle colline occidentali del Deccan e di 1i a poco ci sarebbe riuscito
(Richards, 1993: 205). Gli eserciti Mughal riuscirono in un primo momento a limitare
I’espansione dei Maratha che, perd, continueranno a rappresentare una minaccia per
l'integrita dell’impero nei decenni che seguiranno quando, infatti, I’esercito Indu iniziera
una repentina sottrazione di territori che prima erano controllati dai Mughal.

Nonostante negli anni che succedettero tale avvenimento Aurangzib riusci a rispondere
alla ribellione e a riprendere gran parte dei territori perduti, aggiungendo nuove province
all’impero che raggiunse il culmine della sua espansione (Richards, 1993: 223-224), i
semi di una nuova crisi all’interno dell’Impero iniziavano a germogliare.

Le espansioni dei Maratha erano spesso e volentieri accompagnate da violenti saccheggi
e, di conseguenza, molte delle citta in cui passavano venivano distrutte.
L’amministrazione Mughal doveva ora fare i conti con una nuova potenza che non era
piu affrontabile con la sola strategia militare e che stava devastando intere porzioni del
territorio che controllavano.

La nuova cultura politica di stampo islamico portata avanti dal governo di Aurangzib e le
sempre maggiori concessioni alla classe sociale degli ‘ulamda’ a discapito della nobilta,
stava accendendo sempre piu gli animi delle comunita non-musulmane, che ora piu che
mai si adoperavano per cercare nuove strategie al fine di far crollare il potere Mughal
(Richards, 1993: 217).

A partire dalla fine del XVII secolo si susseguirono violente guerre sull'altopiano del

Deccan tra i due eserciti e 1 rispettivi alleati.

1.1.3 Il XVIII secolo: la condizione sociale, politica e religiosa nell’India al declino

dell’Impero Mughal

Nei primi quattro anni del XVIII secolo, il Deccan fu colpito da pesanti piogge che
portarono distruzione e, a causa di cid, molti degli uomini dell’esercito imperiale persero
la vita a causa delle epidemie che ne conseguirono. Contemporaneamente a cio, le
campagne imperiali lanciate dall'ormai anziano Aurangzib portavano frutti sempre piu
amari. L’esercito dei Maratha ricomincio la sua offensiva riconquistando numerose zone

dell’altopiano (Richards, 1993: 236-237).
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Nell’India del XVIII secolo, dunque, il potere dell’Impero Mughal era in fase di declino.
Il contesto che faceva da sfondo agli avvenimenti che verranno trattati piu avanti era
caratterizzato da una forte instabilita politica, scontri settari, disunita sociale e continue
battaglie per il potere. Il regno dell’imperatore Aurangzib che - soprattutto dal punto di
vista degli studi islamici - coincise con un periodo di prosperita economica e sociale era
giunto ad un punto di non ritorno, nel quale l'incapacita militare di tenere testa ai vari
fronti era ormai divenuta palese.

Nel marzo del 1707, I’imperatore muore nel Deccan (Richards, 1993: 253). Dopo la sua
morte, scoppid una nuova e violenta guerra di successione e i sovrani che gli susseguirono
al trono fallirono nel tenere unito il potere come egli aveva saputo fare in precedenza.

In tale vuoto di potere, nuovi equilibri venivano a formarsi nel Subcontinente, lasciando
spazio alle forze Indu di accrescere la loro influenza nella regione e, ancora di piu,
permettendo all’imperialismo britannico di colmare la voragine lasciata.

Il fattore religioso gioco un ruolo importante in questo. Come sostengono gli studiosi,
nonostante l'identita islamica dell’impero Mughal e nonostante i tentativi di conversione
portati avanti dai vertici del potere - soprattutto durante 1'epoca di Aurangzib - il sistema
di caste che stava alla base della societa indu continuava a sopravvivere con forza. Questo
fattore fece si che I’Islam, sebbene fosse la fede praticata dalla corona, rimanesse una
religione minoritaria nel tessuto sociale dell’India (Richards, 1993: 284). Dunque, in una
cultura politica come in quella instaurata da Aurangzib, dove I’'Islam diveniva il fulcro
del potere spirituale e temporale e dove le altre fedi venivano catalogate come eresie, il
dissenso popolare ¢ il distacco tra la popolazione non-musulmana e il potere divenivano
sempre piu ampi.

I Maratha iniziavano a spingere sempre piu avanti I’ascesa al potere, ponendo al centro
della societa e della politica la comunita Indu e dando inizio alla progressiva
marginalizzazione della comunita musulmana.

Gli equilibri del potere subirono un repentino cambiamento: la comunita musulmana ora
- gia, come gia visto, in minoranza rispetto a quella non musulmana - non avendo piu la
sicurezza dell’appoggio del potere imperiale, iniziava a perdere sempre piu centralita
anche nel panorama sociale indiano. A cid, si aggiunse l'incapacita del governo di

Aurangzib di inglobare in maniera efficace la nobilta indiana all’interno dell’apparato
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istituzionale dell’Impero che, dunque, si rivolto contro la corona per mancanza di fedelta
a quest’ultima (Richards, 1993: 294)

Inoltre, durante i conflitti nel Deccan che occupavano I’esercito Mughal, nelle altre
regioni del subcontinente si cred un vuoto di potere che venne facilmente occupato dalle
potenze europee che, gid un secolo prima, avevano rafforzato il loro controllo sulle zone
costiere per assicurarsi il dominio commerciale creando una rete di simil citta-stato
indipendenti in suolo straniero. I britannici, inoltre, avevano ottenuto 1’acquisizione di
Bombay e Madras e dei loro porti, assicurandosi il totale controllo della zona anche dopo
la morte di Aurangzib (Richards, 1993: 239-240).

Parallelamente a ci0, si venivano a profilare nuovi scontri settari e dissidi interni alla
stessa comunita islamica: le spaccature interne, contribuirono ad indebolire 1’Islam
direttamente dal suo interno. Dopo la morte di Aurangzib, la prima meta del XIX secolo
fu caratterizzata da una sempre maggiore influenza delle pratiche sciite all’interno delle
dinamiche comunitarie dei musulmani in India. Lo sciismo registro un numero elevato di
conversioni divenendo sempre piu diffuso tra la popolazione comune e riuscendo - di li a
poco - a farsi strada all’interno della corte imperiale e tra la nobilta indiana. Tale
avvenimento causo 1’avversione soprattutto da parte degli ‘ulama’ sunniti, che ad ogni
modo continuavano a rappresentare la maggioranza della societd musulmana del
subcontinente, i quali si opponevano fermamente alle pratiche sciite e ai loro influssi, cosi
come si opponevano all’influenza di quelle induiste nelle dottrine ortodosse dell’Islam
(Moj, 2015: 29-30).

Mentre, come s'¢ visto, la letteratura tende a focalizzarsi sulle cause strutturali e politiche
che hanno portato al declino del potere Mughal e, con esso, della valenza spirituale e
temporale dell’Islam nell’India, le fonti provenienti dalle universita pakistane e - piu in
generale - effettuati da studiosi musulmani che trattano il tema secondo un punto di vista
piu morale ed etico tendono ad attribuire tale declino alla perdita dei valori religiosi e
all’allontanamento della corte e del potere dai precetti fondamentali dell’Islam.

Nello studio di Rahman (2018), ad esempio, ¢ evidente 1’insistenza sui fattori morali e
religiosi: secondo il suo punto di vista, le corti dei sovrani iniziavano a divenire luoghi di
affari illeciti e perdizione e la sovranita di quella che, un tempo, era la rispettata corona
dei Mughal diveniva sempre piu alla mercé delle feste cortigiane. I precetti islamici e le

regole di vita e comportamento venivano sempre piu abbandonati (Rahman, 2018: 12).
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La componente religiosa era sicuramente un fattore centrale nella reazione che di li a poco
andra a profilarsi contro il declino a cui la comunita musulmana stava assistendo, come

si ¢ visto, sia sul piano spirituale che su quello temporale.

I numerosi conflitti tra Induo e musulmani e la sempre piu pressante morsa del
colonialismo britannico avrebbero, di i a poco, imprigionato definitivamente le speranze
musulmane di tornare al potere. Inoltre, nell’India del XVIII secolo, secondo le
testimonianze di vari studiosi del tempo, la comunitda musulmana era quella
maggiormente presa di mira dalle politiche coloniali. Per tali ragioni, molti ‘ulama’ del
tempo iniziarono ad impegnarsi in maniera piu attiva nel panorama politico, allo scopo di
salvare la comunitd musulmana dall’oppressione tramite la ripresa dei valori dell’Islam.

Ci0 che ne scaturi fu il risveglio di movimenti di riforma e di revivalismo dell’Islam.

1.2 Le fondamenta ideologiche: lo Shah Wali Allah

Una delle principali figure di riferimento, soprattutto sul piano dottrinale e ideologico,
fu quella dello Shah Wali Allah. L’ideologia riformista che stava alla base della
fondazione della Darul Uloom, poneva le proprie radici negli insegnamenti di una figura
fondamentale nel panorama intellettuale, sociale e politico del XVIII secolo.

Lo Shah Wal1 Allah ¢, ad oggi, una delle figure piu importanti per gli studi relativi alla
fondazione e allo sviluppo della Darul Uloom. La sua posizione di rilievo, il rispetto
portato alla sua figura dai suoi contemporanei e la sua ubicazione storica e geografica al
centro del potere Mughal, rendono il suo punto di vista una delle fonti principali che
hanno ad oggi portato testimonianza di uno dei periodi piu caotici e, allo stesso tempo,
fondamentali della storia musulmana. Le sue opere piu importanti, dove egli annuncia la
sua idea di rivoluzione e riforma, sono portatrici di un quadro chiaro ed esaustivo della
situazione politica e sociale del suo tempo.

Inoltre, le numerose lettere in cui egli fa appello ai regnanti, ai nobili e alle varie fazioni
militari del Subcontinente per sensibilizzarli sulla condizione di ingiustizia e caos che

regnava, portano alla luce le reali problematiche sociali di quell’epoca.

1.2.1 Vita e formazione: ’impatto dell’educazione religiosa
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Shah Wal1 Allah nacque nel 1703 a Delhi in un momento storico in cui il potere del
subcontinente indiano era ancora nelle mani dell’impero islamico dei Mughal. Nello
specifico, egli nacque durante il regno dell’imperatore Aurangzib ‘Alamgir.

Il padre, lo Shah ‘Abd al Rahim, era un eminente studioso delle scienze religiose € un
rispettato maestro Sufi. Fu egli stesso ad introdurre il figlio allo studio delle scienze
religiose: fu proprio nell’istituzione fondata dal padre, infatti, la Madrasa Rahimiyya, che
Shah Wali Allah ricevette I’educazione primaria, venendo introdotto allo studio del
Qur’an e del Tafsir (I’esegesi) di quest’ultimo, allo studio degli Ahadith, del Figh e del
Kalam (Rahman, 2018: 1).

Nel 1721, alla morte del padre, egli fu nominato ufficialmente suo successore a capo della
Madrasa Rahimiyya. Da qui, resosi conto delle problematiche politiche e sociali gia

precedentemente trattate, egli dara il via a un nuovo movimento per il ‘revival of Islam

allo scopo di rifondare un nuovo stato Musulmano in India (Moj, 2015: 30).

Come gia accennato, egli nacque sotto il regno di uno degli ultimi imperatori Mughal,
Aurangzib ‘Alamgir. Sia il padre che il nonno erano grandi sostenitori del regime e
vedevano nella figura di Aurangzib un fondamentale baluardo per il mantenimento del
potere islamico nel continente.

Alla morte del sovrano, perd, violente lotte di successione per il trono iniziarono a
susseguirsi, ponendo le basi per i tumulti sociali, le infinite devastazioni e la separazione
del potere che sfoceranno nell’inevitabile declino musulmano. La situazione politica era,
dunque, estremamente frammentata e instabile. Come gia visto, con il vuoto di potere
lasciato dalla debolezza del governo centrale dei Mughal, altre potenze regionali stavano
prendendo piede, aumentando la loro influenza e il loro controllo nel subcontinente: i
Maratha da una parte, e Rohaila e i Sikh dall’altra.

Inoltre, nel 1737 gli Afghani guidati dal sovrano Nadir Shah attaccarono il centro
dell’Impero a Delhi. Da quel momento si rifugiarono nelle province a Nord Ovest
dell’India tagliandole definitivamente dal governo centrale (Moj, 2015: 29).

In tale contesto i valori morali, secondo lo Shah Wali Allah, stavano subendo una sorte
speculare a quella del dominio dell’Islam.

Pochi anni dopo essere stato promosso a capo della Madrasa fondata dal padre, Shah

Walt Allah intraprese un importantissimo viaggio verso Mecca, che diverra un momento
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fondamentale per la sua vita politica. Durante la sua lunga permanenza nell’Hijaz ebbe
modo di incontrare numerosi dotti e figure religiose del tempo: nello specifico, secondo
le fonti egli intrattenne una profonda amicizia con il suo maestro, lo Shaikh Abt Tamir,
che lo introdusse agli insegnamenti di Ibn Taymiyya e - nello specifico - alle sue idee
revivaliste dalle quali venne fortemente influenzato (Moj, 2015: 30).

Secondo la versione proposta da una parte degli studiosi che hanno analizzato la biografia
di tale figura, durante questo pellegrinaggio a Mecca, lo Shah Wali Allah ebbe una visione
del Profeta Muhammad, il quale gli avrebbe personalmente ordinato di tornare a Delhi
per intraprendere una missione in seno alla comunita musulmana: egli, infatti, secondo il
contenuto di tale visione, sarebbe divenuto il tramite della missione divina e avrebbe, da
li in poi, assunto un ruolo estremamente influente nell’organizzare la riforma e il risveglio
della comunita musulmana nel subcontinente asiatico (Rahman, 2018: 7-8). Questo
avvenimento spiega, con molta probabilita, quell'aura quasi mitologica che giace dietro

tale figura, evidentissima negli studi inerenti ad essa.

1.2.2 Shah Walt Allah Movement: considerazioni intellettuali e sociopolitiche sul

declino dell’Islam

Al ritorno da tale viaggio nel luglio del 1732, dunque, egli approdo in una Delhi
politicamente, socialmente, economicamente e spiritualmente ferita. In essa, sviluppo la
necessita di stabilire un approccio scientifico all’educazione religiosa, opponendosi ai
metodi di insegnamento tradizionali.

Tale avvenimento - discute la maggior parte della letteratura sul tema - segno
profondamente lo spirito e il pensiero ideologico dello Shah: da quel momento in poi si
sviluppo in lui un sempre maggiore interesse non solo rivolto alle questioni religiose della
comunita musulmana, ma canalizzato all’impegno politico e sociale nel subcontinente
asiatico.

Ci0 che si evince dalla sua letteratura politica, sempre piu prolifica, attenta e impegnata
dopo il suo viaggio a Mecca ¢ principalmente il fatto che egli attribuiva all’ignoranza dei
musulmani nei confronti dei principi base dell’Islam - e dunque I’allontanamento da
questi ultimi - la decadenza del potere politico e della centralita sociale della sua
comunita. Tale questione, secondo il pensiero dello Shah, trovava fondamenta in una serie

di motivazioni ben specifiche, spesso da lui citate.
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Uno dei principali problemi che evidenzia nelle sue opere era la sempre maggiore
influenza delle pratiche Indu all’interno dell’Islam, che i musulmani stessi stavano

integrando per mancanza di fermezza e di caratura morale.

Hindu Vedantism, and vile innovations had crept into Islamic teachings. The
tendencies of rationalist thought were creating doubts about the truth of religion

(Rahmani, 2018: 10).

Tali innovazioni, secondo lui, avevano causato delle deviazioni all’interno della pratica
della fede, portando la sua comunita a discostarsi dagli insegnamenti del Profeta e del
Corano stesso. Egli critichera spesso tali questioni, etichettando tali pratiche come bid ‘a
(innovazione) o, nei casi peggiori, shirk (politeismo, idolatria) (Moj, 2015: 32)

Anche sul piano politico, lo Shah Wali Allah attribuiva parte della colpa che aveva portato
al declino dell’Islam il fatto che il potere politico ed economico era sempre piu spinto
nelle mani degli Indu. I musulmani, al contrario, come si evince dalle parole da lui scritte

nelle sue famose lettere, vivevano una situazione di estrema poverta e ingiustizia:

In short the plight of the Muslims is pitiable. All control of the machinery of
government is in the hands of Hindus. All wealth and prosperity is to be found in
their houses while there is nothing for the Muslims but poverty and difficulties

(Rahman, 2018: 34)

L’ingiustizia sociale e 1’emarginazione della comunita musulmana costringevano
quest’ultima a condizioni di vita estremamente precarie € nelle sue opere egli denuncia,
in contrapposizione a questo fenomeno, lo stile di vita lussuoso della corte e dei sovrani
(Rahman, 2018:).

Il suo obiettivo longeva essere quello di riportare al potere I’ Impero Mughal. Al contrario,
egli aveva perduto la fiducia in quest’ultimo. Nelle sue opere muove una fortissima critica
all’apice dell’Impero, attribuendone la decadenza agli stessi fattori di corruzione fisica e
morale che avevano portato alla decadenza degli Imperi precedenti come I’Impero

persiano e I’Impero Romano (Rahman, 2018: 30).
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11 suo principale obiettivo era I’unione di tutta la Umma, contro quelle divisioni settarie
che stavano logorando il tessuto sociale della regione e avevano devitalizzato la societa
musulmana e, soprattutto, I’instaurazione di un nuovo stato musulmano con un governo
autonomo e centralizzato (Metcalf, 1982. 35).

Gli scritti che I’autore compose al ritorno dal suo viaggio a Mecca evidenziano una piena
consapevolezza, in qualche modo nuova, del declino musulmano nel subcontinente e, di

conseguenza, una rinnovata attenzione a tale questione.

The Purpose of Shah Wali Ullah’s struggles were to restore Muslim power in India
[...] Pure Islam was termed as the main reason for the rising of Indian Muslims
again. He noticed the sectarian problems and the development of others’ rule and
power. He tried to create harmony and presented an integrated approach toward the

unity of Muslims of India (Rahman, 2018: 8).

Nell’affermazione di Rahmani (2018: 8) si evince un dato importante che permette di
inquadrare la visione sociale dello Shah Wali Allah: il solo modo per ridare vigore al
potere musulmano in India e per sconfiggere il declino dell’Islam e dei suoi valori nel
subcontinente, era la ripresa del concetto di unita e fratellanza all’interno della comunita
musulmana - estremamente divisa e frammentata - per trascendere le divisioni settarie, e
il ritorno ai fondamenti dell’Islam. Egli predicava I’eradicazione dei conflitti e
I’accoglimento della pace tramite il ritorno agli insegnamenti del Profeta e dei primi
califfi dell’Islam (Rahman, 2018: 8).

Centrale, dunque, nella sua idea riformista di rinascita era I’educazione dei musulmani in
India; educazione che partiva dalla sua componente religiosa. L’intento di riportare
I’Islam ai suoi albori e di restaurare uno stato islamico in India era raggiungibile solo
tramite la ripresa dello studio e degli insegnamenti del Corano e degli Ahadith.

Sul piano intellettuale, dunque, il suo movimento si basava sul concetto centrale di Tatbig,
che Mohammad Moj (2015: 30) descrive come «a term used to define the process of

finding a common ground between apparently contradicting statements or ideas.

Shah Wali Ullah encouraged Muslims too strictly on the steps of the Prophet
(SAW). He introduced the basic tenets of Islam to Islam. He taught the lawyer for
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welfare and benefits for theteachings of the Quran and asked them to leave
unnecessary trends and methods. They refused to be a simple life and involved in
the world’s luxury. He started on “Tatbiq” (integration) in the Muslim society. By
adopting the “Tatbiq” method, he introduced a liberal element and thus brought
flexibility in understanding of Islam. (Rahman, 2018: 19)

Un concetto, dunque, in cui ¢ intrinseca 1’idea di far coincidere e coesistere concetti e
idee distinti o, addirittura, contrastanti. Sul piano strettamente pratico, tale sforzo sfociava
nel tentativo di «consolidating and classifying the entire body of Islamic tradition» (Moj,
2015: 30), ovvero nel cercare un comun denominatore, una sorta di verita trasversale
all’interpretazione delle fonti islamiche da parte delle quattro scuole giuridiche che
dominavano il panorama del diritto musulmano, per ricercare quel sentimento di unita nei
valori e nelle pratiche - un’altra declinazione del Tatbig - che potesse partire dal piano
religioso e intellettuale e potesse, infine, riversarsi nel tessuto sociale in contrapposizione
ai dissidi e alle fratture che dilagavano nell’India del declino del potere islamico.

Sul piano politico, invece, egli adottd un approccio riformista, con un programma
piuttosto chiaro, il quale viene enunciato nella sua opera Izalat al Khafa'. 11 suo obiettivo
finale e fondamentale era quello di ristabilire un ordine socio-politico che riflettesse la
struttura di quello dei primi secoli dell’Islam: era fondamentale e necessario riprendere 1
valori islamici abbandonati dalla comunita musulmana del tempo. Per fare cio, egli
teorizzava una premessa necessaria ¢ imprescindibile: il suo secondo obiettivo, che
avrebbe dovuto precedere il primo, era quello di restaurare un ordine, una situazione
pacifica che diveniva I’unico ambiente possibile in cui poter lanciare la sua idea riformista
e rivoluzionaria.

Inoltre, un altro aspetto fondamentale era che la sua idea di rivoluzione politica partiva
da - e si basava su - una rivoluzione di tipo intellettuale, che doveva avere 1’assoluta
precedenza. Prima di giungere al tessuto politico, tale rivoluzione doveva riguardare le
singole menti che componevano la popolazione, dunque una rivoluzione di tipo sociale.
Non poteva esservi una riforma politica senza una rivoluzione sociale (Rahman, 2018:

26-27).
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Come si evince, gli aspetti pratici e, dunque, politici, erano subordinati a quelli
intellettuali e religiosi (Moj, 2015: 32). Tale tendenza verra, invece, invertita - come verra
analizzato nei paragrafi successivi - con le generazioni successive a quella dello Shah.
Nonostante cio sia evidente se si analizza la letteratura disponibile sulla figura dello Shah,
egli sottolineava I’importanza della cooperazione tra politica e religione: la
complementarita delle funzioni assunte dalle figure politiche e le figure religiose era uno
dei capisaldi del suo pensiero (Metcalf, 1982 35).

Il tumulto sociale del tempo, la disunita della comunita musulmana e 1’estremo tasso di
violenza lo preoccupavano molto. Molti di questi comportamenti erano, secondo lui,
sinonimo di disobbedienza a Dio e, per questo, implicavano inequivocabilmente la
decadenza morale. Il suo impatto politico fu estremamente importante: in tale situazione
egli si adopero per riportare la situazione alla pace, scrivendo innumerevoli lettere ai
rappresentanti del governo chiedendo loro di far cessare le violenze - soprattutto quelle
che colpivano la comunita musulmana - o dando indicazioni alle autorita su come
organizzare la sicurezza delle provincie per fermare le ribellioni e lo spargimento di

sangue (Metcalf, 1982: 35) (Rahman, 2018: 32).

Shah Waliyullah sought an important role for the religious leadership, the kind of
role he himself exemplified in advising rulers, guiding the community, and
safeguarding the intellectual heritage. The more independent stance he advocated

for the 'ulama (Metcalf, 1982: 36)

Ad ogni modo, le aspirazioni piu prettamente pratiche del movimento da lui avviato
ruotavano attorno a due principali obiettivi: le sue riforme politiche dovevano servire a
riportare «a strong central Muslim state in India», quelle sociali, invece, puntavano ad
una «reinvigoration of faith among Muslims through the true following of the practices
of the Prophet and his companions» (Moj, 2015: 32).

Dunque, per sintetizzare i vari livelli del movimento riformista avviato dallo Shah, basti
riprendere il punto di vista di Rahman (2018: 24) il quale, a tal proposito, sostiene che
egli «did not see religion and politics separately», ma piuttosto, vedesse la religione «as
a way of life» e, nello specifico, vedesse I’Islam come «as a code of human life, spiritual

as well as temporal».
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Questa doppia valenza dell’Islam, che secondo lui doveva divenire il pilastro della vita
sia religiosa che politica e sociale, diverra il punto centrale della sua ideologia.

Le conseguenze delle sue riforme intellettuali che miravano all’unione e all’armonia tra i
musulmani dell’India dovevano dare luogo ad una situazione sociale che potesse
rappresentare una base stabile da cui poteva partire il suo movimento politico riformista.
La ripresa dell’Islam e dello studio dei suoi valori, dunque della sua implicazione
spirituale, doveva fungere da base per la sua ripresa anche sul piano temporale e politico.
L’educazione era il punto principale nell’idea riformista dello Shah: egli opero, infatti,
un enorme sforzo intellettuale al fine di applicare la strategia del 7atbig anche a tutta la
tradizione intellettuale islamica, cosi da «bring Muslims to religious obedience that would
end the divisions and deviations he so greatly deplored» (Metcalf, 1982: 36).

Uno dei principali motivi della decadenza del potere musulmano nel subcontinente,
secondo lo Shah Walt Allah, era dovuto all’incapacita dei leader politici di mantenere
saldo il potere e, di conseguenza, mantenere unito il tessuto sociale dal basso. Da qui egli,
inizia a impartire la sua idea di buon governo: secondo la sua visione politica, il detentore
del potere doveva impersonare il seguace del Profeta, tale era il suo ruolo nel mondo
terreno. Il leader era tenuto a seguire 1’esempio del Profeta sia negli aspetti temporali,
divenendo il responsabile della sicurezza, dell’ordine pubblico e della stabilita del
governo e del popolo, sia in quelli spirituali, divenendo guida spirituale e morale della
comunita (Rahman, 2018: 25).

La precaria condizione economica della comunita musulmana preoccupava i suoi
pensieri. Shah Waltullah sentiva il peso della missione ‘profetica’ consegnatagli da
Muhammad stesso nella famosa visione avuta durante il suo soggiorno a Mecca. Nelle
sue lettere, infatti, egli insiste nell’impartire consigli e suggerimenti alle alte cariche
governative: suggerimenti che, come ammette egli stesso sono «expected from Divine
mercy» (Rahman, 2018: 32), ovvero provengono direttamente dalla volonta divina di cui
lui ¢ stato reso tramite.

La sua missione lo porta a scrivere una lettera ad Ahmad Shah Abdali, anche detto
Durrani, il fondatore del moderno Afghanistan che, al tempo, era il sovrano della piu

importante dinastia musulmana del continente (Metcalf, 1982: 35).
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Per la necessita di tener fede alla sua missione comunicatagli direttamente da Dio tramite
il Profeta, egli invita il sovrano musulmano ad intervenire in India per far cadere il
progressivo avanzamento delle forze Indu, fra tutte i Jat e i Maratha.

Tale azione dara il via alla battaglia di Panipat, che condusse alla sconfitta dei Maratha.
Nonostante il potere musulmano era lungi dall’essere ristabilito nella regio