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If | had a world of my own, everything would be nonsense.
Nothing would be what it is, because everything would be what it isn't.
And contrary wise, what is, it wouldn't be.

And what it wouldn't be, it would. You see?

Alice in Wonderland
(C. Geronimi, H. Luske, W. Jackson, 1951)
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Introduzione

«La Via generod I'Uno, e da Uno furon Due, e da Due, Tre, e da Tre ecco i
Diecimila esseri. Questi portan sul dorso yin e stringono al petto yang, e dal
congiungersi dei soffi vitali all'armonia giungono»': la complementarieta tra yin e
yang, cosi come esemplificata nell'incipit della stanza 42 del Daodejing, si
configura come un concetto estremamente antico, inizialmente concreto e
legato all'osservazione empirica degli eventi e successivamente, a partire dal
periodo degli Stati Combattenti, come idea astratta di opposti che, nella loro
interazione e alternanza, veicolano la nascita e I'evoluzione dell'universo, come
fasi diverse, opposte ma solidali, di un unico soffio vitale, il gi, perennemente in
movimento, che definisce la forma di ogni cosa e al contempo ne stabilisce |l
costante mutamento.

Per questa ragione, nessuna creatura € isolata dal resto degli esseri, e tutto cid
che esiste € parte di un percorso di trasformazione perpetua, per cui tutti gli
esseri sono legati tra loro, senza una demarcazione netta di confini di genere o
specie. E saggio & colui il quale non solo percepisce questa unita organica tra
uomo e natura, ma comprende anche la necessita di adattarsi e non opporsi a
questa naturale armonia cosmica, cosi come esplicato nel secondo capitolo del
Zhuangzi: «nessuna creatura € completa o distrutta: divengono tutte una cosa
sola. Soltanto I'uomo perfetto sa che tutte divengono una cosa sola»?,

Le teorie relative alla convivenza armoniosa tra yin e yang sono ritenute
allinterno della storia dinastica ufficiale dei Jin, insieme all'antica arte della
divinazione, la grande passione di Gan Bao, considerato canonicamente unico
autore della raccolta di brani oggetto di questo studio, il Soushen ji ###3C, che
si € scelto di tradurre in italiano, in maniera piu letterale possibile, come
“Annotazioni riguardo la ricerca degli spiriti”, e tali speculazioni costituiscono
percio la base teorica su cui poggia un gran numero dei brani raccolti nel testo.
Il presente studio si pone come obiettivo quello di offrire una prima traduzione in
lingua italiana di una selezione di testi tratti dal Soushen ji, accomunati dal

leitmotiv della presenza dei piu svariati tipi di animali al loro interno, e dal modo

1 Andreini A., Genesi del Daodejing. p.11
2 Arenal.V., Zhuangzi. p. 76



in cui, di volta in volta, questi si pongono ciclicamente come anello di
congiunzione tra il mondo degli uomini e cid che va al di la della concretezza e
della comprensione della realta umana, ovvero il mondo degli spiriti, il
sovrannaturale e l'inspiegabile. Nell'alternarsi di racconti in cui I'apparizione di
un animale viene interpretata come presagio di un imminente successo o di una
prossima catastrofe, in cui una bestia assume le sembianze umane per
divertirsi a spese di qualcun altro o per sana sete di conoscenza, o ancora in
cui la nascita di creature anomale mette in guardia un imperatore da un nemico
imprevisto, & proprio la credenza in un necessario equilibrio tra yin e yang a
garantire una percezione di quanto € evidentemente anomalo e straordinario
anche agli occhi di un uomo cinese del IV secolo d.C., come Gan Bao e come
un suo ipotetico lettore contemporaneo, come un evento naturalmente possibile
e verosimile.

Al fine di rendere piu fruibile la traduzione e la comprensione dei testi
selezionati, si & scelto di contestualizzare I'opera attraverso una breve
introduzione all'autore e alle circostanze storico-letterarie in cui essa si &
inserita, nonché al genere letterario del zhiguai, di cui proprio il Soushen ji
rappresenta la prima attestazione conservata sino a oggi. Inoltre, si & deciso di
raccogliere i brani non seguendo la divisione in venti capitoli del testo di
riferimento, ma raggruppandoli secondo la tipologia di animali in essi presenti e
secondo le modalita in cui essi agiscono, analizzando di volta in volta i
connotati che nel folclore sono stati associati a tali creature e la loro
caratterizzazione all'interno di altre importanti opere letterarie. Vi € percid una
sezione dedicata agli animali leggendari e al loro impatto sulla letteratura e
ancor prima sulla cultura cinese, seguita da una scelta di brani relativa a draghi,
qilin, corvi a tre zampe e altre creature mitologiche. In seguito, una macro
sezione incentrata sugli animali zoologicamente attestati, suddivisa a sua volta
secondo le diverse classi di appartenenza, mammiferi, rettili e anfibi, pesci e
insetti, uccelli, con i relativi brani tratti dal Soushen ji. Infine, un'ultima sezione
focalizzata sulla centralita del continuo cambiamento all'interno della cultura
cinese antica, con una selezione di brani relativi alla metamorfosi, all'ibridismo e
all'anomalo accoppiamento di specie diverse.

L'edizione sulla quale & stata condotta la presente traduzione & quella edita a

Taibei dalla Sanmin shuju — X35 nel 2014, con traduzione in cinese moderno
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di Huang Jun # % e Chen Manming [ i $4 . Per quanto concerne le
preesistenti edizioni in lingue occidentali, si & fatto riferimento alla traduzione
integrale in lingua inglese operata da K. J. DeWoskin e J. I. Crump nel 1996,
alla traduzione parziale, anch'essa in lingua inglese, di D. Bodde del 1942, alla
traduzione parziale in lingua francese, condotta da R. Mathieu nel 1992, e infine

alla traduzione in lingua russa del sinologo L. N. Men'shikov del 1994.
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L'autore e il testo

Il Soushen ji % # 50, in lingua italiana “Annotazioni riguardo la ricerca degli
spiriti”, compilato nella prima meta del IV secolo d.C. (piu precisamente attorno
all'anno 350)° da Gan Bao -+ # , scrittore e storiografo presso la corte
dell'imperatore Yuan Jt della dinastia Jin # (265-420), viene canonicamente
considerato come la prima testimonianza del filone letterario del zhiguai
xiaoshuo & /N5ft, ovvero i romanzi o racconti su eventi straordinari, genere
caratterizzato principalmente dalla presenza di spiriti, fantasmi e fenomeni
sovrannaturali, che, a partire dal periodo immediatamente precedente la caduta
della dinastia Han (220 d.C.), si & fatto spazio nel contesto della prosa cinese,
ponendosi a cavallo tra la finzione letteraria e la cronaca di eventi reali o ritenuti
tali dal pubblico e dagli autori stessi. |l genere letterario del zhiguai, termine
attestato gia nei capitoli interni del Zhuangzi ¥t ¥, ma che trovd impiego
sistematico in riferimento alla categoria letteraria solo durante la tarda epoca
Ming B (1368 — 1644), si sviluppd come evoluzione della letteratura
cosmografica Han e pre-Han, e incontrd una rapida crescita durante tutto il
periodo delle Sei Dinastie (Liuchao 7S] 220 — 589), in risposta all'instabilita
politica e sociale dovuta al crollo del potere centrale.

Essendo il Soushen ji la prima vera e propria antologia di brani su avvenimenti
sovrannaturali di cui & rimasta traccia, a esso sono riconducibili le prime
attestazioni scritte di numerose e note leggende cinesi, nonché le prime
descrizioni di personaggi reali e mitologici che ispirarono i successivi testi dello
stesso genere zhiguai, ma anche le radici del genere chuangi 1% (relazioni su
eventi straordinari) che si sviluppera durante I'epoca Tang /# (618 — 907). Come
per la maggior parte dei testi antichi, non abbiamo a disposizione lo scritto
originale, ma il frutto del lavoro di redattori successivi all'autore, ed & per questo
impossibile stabilire come fosse strutturato precisamente il testo originale. Ma
analizzando le caratteristiche dei manoscritti a disposizione, l'opera é

chiaramente ascrivibile al genere del zhiguai, nonostante rimanga incerta la

3 Bodde D., Again some chinese tales of the supernatural: further remarks ok Kan Pao and

his Sou-shén chi.
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percezione e la reazione che nei confronti delle anomalie avevano l'autore e il
pubblico contemporaneo: partendo dal titolo, questo rispecchia la classica
struttura di verbo che indica la ricerca o la narrazione seguito da un sostantivo
che esplica il contenuto sovrannaturale, spirituale 0 anomalo e, a conclusione,
un carattere che indica la raccolta di documenti in sé (proprio come ji iC, ma
anche lu #% o zhuan %), trattandosi sempre di brani incentrati su storie
indipendenti piuttosto che di una narrazione continua e organica; la scelta di
una prosa classica, ma alleggerita dall'inserimento di particelle grammaticali
non essenziali che la rendessero piu vicina alla lingua parlata, pur senza cadere
nel vernacolare; la scelta di focalizzare la narrazione su eventi straordinari,
giustapponendoli a un contesto di quotidianita e normalita. Non si trattava certo
dell'unico genere letterario in cui comparissero eventi prodigiosi, ma si distingue
per la centralitd che questi eventi hanno nei racconti e per la consapevolezza,
sia da parte dell'autore che da parte del lettore, della loro stranezza. Ancora
0ggi, la centralita di quest'opera nell'evoluzione del genere zhiguai € evidente
nella necessita di ricorrere in lavori di tipo filologico al termine Soushen ji o
Soushen ti 4 ## #& in riferimento a numerose raccolte successive che hanno
utilizzato tale scritto come modello di riferimento.

Per quanto concerne la datazione dell'opera, la quasi totale assenza di
riferimenti al Buddhismo farebbe propendere per una collocazione delle storie
raccolte tra il Il e il lll secolo d.C.. Inoltre nessuna delle date a cui si fa
riferimento diretto o relative agli avvenimenti citati € posteriore all'anno 323, di
conseguenza € lecito presupporre che tutte le vicende narrate siano precedenti
a tale anno. Allo stesso tempo, la tipologia delle interpolazioni sul testo e la
specifica, tramite l'inserimento del carattere Jin %, dell'appartenenza dei vari
imperatori ed ere a tale dinastia, che sarebbe stata non necessaria per un
lettore appartenente alla medesima epoca storica, prova il rimaneggiamento da
parte di un redattore successivo. Inoltre, i richiami al Soushen ji presenti in
opere immediatamente posteriori confermano l'ipotesi di una datazione attorno
al 350. | testi in questione sono lo Shui jing zhu K #& % (“Commentario al
Classico delle Acque”), il Soushen hou ji # #111% 5 (“Successive annotazioni
riguardo la ricerca degli spiriti”) di Tao Qian Fg# e lo Hou Han shu 1% & &
(“Libro degli Han Posteriori”) di Fan Ye 3t [, i cui capitoli tredicesimo e

quattordicesimo, i “Trattati sulle Cinque Fasi’, trovano quasi completa
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corrispondenza nel sesto capitolo del Soushen ji.

L'intento dietro la stesura del Soushen ji, chiarificato da Gan Bao stesso nella
prefazione all'opera, va ben oltre l'intrattenimento ed & di tipo storico-didattico?,
stimolato dal forte interesse dell'autore nel dimostrare in maniera razionale e
coerente il grande potere delle forze sovrannaturali. Grazie alla biografia
dell'autore presente nel Jin shu # & (“Storia della dinastia Jin”), in cui
incontriamo il primo riferimento all'opera in analisi, sappiamo che l'autore
nacque a Xincai nella provincia dello Henan nel 280 e che inizialmente
intraprese la carriera militare al fine di perpetuare la tradizione familiare e solo
successivamente divenne storico presso la corte Jin, dove si dedico alla
raccolta di materiale per la stesura della storia dinastica della dinastia Jin
occidentale. Oltre ai venti capitoli del Jinji % iC (“Memorie dei Jin”), che
coprivano l'arco di tempo dalla fondazione della dinastia (263 d.C.) alla fine del
regno dell'imperatore Min & (316 d.C.), per un totale di cinquantatré anni,
compild all'incirca altre venti opere, tra cui un commentario allo Yijing % £ .
Sempre tramite il Jinshu siamo anche a conoscenza del suo interesse innato
per l'arte della divinazione e le teorie relative allo yin e yang, ma soprattutto
delle circostanze peculiari sotto le quali Gan Bao decise di iniziare a raccogliere
il materiale per la stesura del Soushen ji: dopo la morte del padre dell'autore,
periodo in cui sia Gan Bao che il fratello erano troppo giovani per intervenire, la
loro madre compi l'efferato gesto di sotterrare viva nella stessa tomba del
marito la sua serva preferita, per cui in vita aveva sviluppato uno speciale
attaccamento. Dieci anni dopo, alla morte della madre, quando la tomba venne
riaperta per sotterrarla insieme al marito, la serva fu trovata ancora in vita e
racconto di essere stata salvata dal loro padre che le portava regolarmente cibo
e acqua, dimostrando da morto la stessa gentilezza che le aveva sempre
riservato da vivo. Altro evento singolare che sprond l'autore alla stesura del
Soushen ji fu il racconto di fatti e immagini sorprendenti visti come in sogno dal
fratello durante una malattia che gli provocd per diversi giorni l'arresto della
respirazione, senza pero che il suo corpo si raffreddasse. Seppure la storicita di
tali eventi non sia stata provata, né si € altresi certi che tali storie associate alla

biografia di Gan Bao abbiano realmente riguardato la sua famiglia e non siano

4 Rémi M., Démons et merveilles dans la littérature chinoise des Six Dynasies. Le fantastique

et l'anecdotique dans le Soushen ji de Gan Bao.
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addirittura originate successivamente rispetto alla morte dell'autore e associate
al suo nome solo in seguito dagli storiografi, tradizionalmente tali fatti vengono
considerati il presupposto imprescindibile per la realizzazione dell'opera.

Per quanto riguarda le peculiarita del contesto storico-culturale che possono
aver influenzato I'autore nella stesura del testo, & importante sottolineare come
questo si inserisca in un periodo di forte instabilita politico-sociale, scaturita
dalla caduta, in seguito alla rivolta dei turbanti gialli, della dinastia Han 7 (206
a.C. - 220 d.C.), che per quattro secoli aveva tenuto unito tutto il vasto impero,
e la conseguente frantumazione in tre regni, Wei #{ a nord, Shu #j a sud-ovest
e Wu % a est. Solo per circa quindici anni, con l'insediarsi al trono dei Jin nel
265 d.C., si ebbe un breve periodo di stabilita, rotta poco dopo la conquista del
regno di Wu %= a causa delle incontenibili rivolte delle popolazioni nomadi a
seguito della guerra degli otto principi (291 — 306). Cosi come era successo
durante il periodo degli Stati Combattenti (Zhanguo #%[& 453 a.C. — 221 a.C.),
la frammentazione politica determind una fase di fermento culturale e letterario
che, in concomitanza con il crollo dell'ortodossia degli Han e il conseguente
declino del concetto di letteratura al servizio del governo, spinse i letterati, un
tempo cronografi e storiografi presso la corte imperiale, a focalizzarsi su nuove
idee ed esperienze, che fossero reali o fantastiche, specchio della mutata realta
in cui si trovarono a vivere, e a farsi portavoce di una nuova forma di scrittura e
di narrativa, di cui il Soushen ji rappresenta I'emblema.

La struttura dell'opera € molto semplice, i brani sono raccolti in capitoli sulla
base di una scelta tematica prima che cronologica, e la finezza letteraria risulta
decisamente meno accurata se confrontata con opere successive appartenenti
allo stesso genere, come ad esempio il Liaozhai zhiyi il 7% & 5 (“Racconti
straordinari dallo studio Liao”) scritto da Pu Songling J##4# nel 1740; inoltre, al
contrario di altre opere zhiguai o chuangi piu tarde, non si dichiara finzione
letteraria, ma cronaca di avvenimenti straordinari, raccolti in gran parte da fonti
pit antiche, ma anche da eventi contemporanei. Le fonti bibliografiche da cui
l'autore ha certamente attinto sono almeno trentatré e tra i vari titoli € possibile
citare lo Zuozhuan 7 f% (“Cronaca di Zuo”) del V secolo a.C., il Guoyu [
(“Discorsi sugli stati”) risalente al IV secolo d.C., e lo Han shu i (“Libro degli
Han”), terminato da Ban Zhao ¥tH{, figlia minore dell'autore Ban Biao ¥t %,

nell'anno 111 d.C. Un posto di riguardo tra le fonti & quello dello Yijing, in quanto
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base teorica della scuola divinatoria cinese. Considerando invece il numero
limitato di riferimenti diretti a classici come il Daodejing & 4%, il Zhuangzi e lo
Huainan zi #f: /¥, possiamo considerare Gan Bao maggiormente tributario alla
scuola dello yin e dello yang piuttosto che al taoismo. L'asserzione nella
prefazione da parte di Gan Bao che nessuno dei fatti narrati sia stato da egli
inventato € inoltre avvalorata dal ripetersi di alcune storie molto simili fra loro,
che rappresentano inequivocabilmente diverse versioni di uno stesso evento o
di una stessa tradizione folclorica. Sempre nella prefazione I'autore giustifica la
presenza di possibili errori o imprecisioni dovuti presumibilmente all'eventuale
incorrettezza delle versioni a egli giunte e utilizzate come fonti, problema tipico
di ogni opera storica e storiografica in relazione all'accuratezza e alla veridicita
delle testimonianze: cid rende ancor piu evidente l'obiettivo di Gan Bao di
discutere di sovrannaturale utilizzando gli strumenti della cronaca e della
storiografia, cosi da provare allo scettico pubblico contemporaneo la veridicita
di tali avvenimenti.

Dalla prefazione:

Anche se siamo in grado di esaminare cio che fu originariamente
riportato nei testi e di raccogliere frammenti estromessi che sono
giunti sino a oggi, presumo che non si tratti di faccende sentite e
viste da qualcuno con i propri occhi o le proprie orecchie. Ma
persino se fosse cosi, come potrebbe una persona azzardarsi ad
affermare che non ci siano divergenze rispetto al reale? [...] Per
quanto riguarda quanto ho raccolto nel presente testo, quando
tratta quanto ricevuto da resoconti precedenti, qualsiasi falla
individuabile non € mia responsabilita; se vi sono punti insignificanti
o erronei in quanto raccolto da inchieste su eventi piu recenti, in
quel caso avrei piacere a condividere la derisione e le critiche con i
precedenti studiosi e personalita. Cio nonostante, per quanto
riguarda cio che e esposto in questo testo, cio e sufficiente a

dimostrare che la via degli spiriti non é un'invenzione.®

Secondo quanto riportato nella biografia all'interno dell'ottantaduesimo volume

del Jin shu, Gan Bao sarebbe l'autore di un testo intitolato Soushen ji diviso in

5 Campany R.F., Strange Writing: Anomaly Accounts in Early Medieval China. pp. 147-149
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trenta capitoli: i piu importanti studiosi che si sono occupati di quest'opera
concordano nel sostenere che essa sia andata perduta nei primi anni di dominio
della dinastia Song & (960 — 1279) e che la versione composta da 464 brani e
divisa in venti capitoli giunta sino a noi non sia altro che un'accurata
riproduzione di epoca Ming, basata su raccolte di brani risalenti alle epoche
delle Sei Dinastie, della dinastia Tang e Song.® Infatti, se all'interno del Sui shu
&2 (“Libro dei Sui”) e del Tang shu JE & (“Libro dei Tang”) il Soushen ji, cosi
come nel Jin shu, viene attribuito a Gan Bao e descritto come suddiviso in
trenta capitoli, all'interno del Song shu K& (“Libro dei Song”) non vi & traccia di
esso. Fu uno studioso, storico, poeta e teorico della letteratura di epoca Ming,
nonché proprietario di una delle biblioteche piu fornite di quel tempo, Hu Yinglin
i JEE JBk , a ricompilare il testo a partire da altre fonti a egli accessibili. La piu
antica testimonianza del Soushen ji in 20 capitoli fa parte della raccolta Mice
Huihan T =234 (“Collezione di volumi segreti”), compilata da Hu Zhenheng ##
= e incisa su legno nel 1603. La riduzione del numero dei capitoli da trenta a
venti si presume sia dovuta alla graduale perdita di brani durante le varie
ricompilazioni del testo.” Nessuno dei brani inclusi nella raccolta é
particolarmente lungo, il piu breve &€ composto da meno di dieci caratteri,
mentre il piu lungo non supera i cinquecento caratteri. La lingua utilizzata € la
lingua classica, cosi come per tutti i racconti di anomalie del medioevo cinese:
nonostante alcuni dei materiali inseriti siano stati evidentemente tratti da fonti
orali infatti, il testo fu scritto con I'obiettivo di poter essere letto alla stregua dei
testi di tipo storico, non per essere narrato oralmente, e conserva percio ben
poco dell'oralita delle fonti da cui I'autore ha attinto.

Per quanto riguarda i contenuti, € complesso stabilire a quale scuola di
pensiero possano far riferimento i singoli brani, ma la maggior parte di essi
rappresenta senza ombra di dubbio materiale dell'epoca Han e delle Sei
Dinastie, trattandosi spesso della prima se non dell'unica testimonianza di una
data storia o leggenda. Nei venti capitoli che compongono l'opera si
susseguono racconti agiografici sulla vita e le opere di esseri immortali, buoni e

cattivi presagi associati alla cosmologia pre-Han basata sull'interazione di yin e

6 Campany R.F., Strange Writing: Anomaly Accounts in Early Medieval China. pp. 55-58
7 DeWoskin K.J., Crump J.l.J., In Search of the Supernatural: the Written Record. pp. xxxii-

XXXiV
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yang e sulle Cinque Fasi (Wuxing 1.17), decine di tipi diversi di spiriti e demoni,
nascite inconsuete e miracolose, incontri con la morte e resurrezioni,
prescrizioni al limite tra la medicina e la magia, resoconti di metamorfosi,
possessioni demoniache ed esorcismi. Il traduttore russo del Soushen ji, L. N.
Men'shikov, analizzd le tematiche centrali di ognuno dei venti capitoli,
riassumendole nel seguente modo: il primo capitolo riguarda principalmente
eremiti, immortali, miracoli e il rapporto tra mortali e divinita; il secondo tratta il
rapporto tra la le manifestazioni del male e i maestri taoisti che le combattono; il
terzo descrive l'opera di divinatori, veggenti, astrologi e guaritori; il quarto &
incentrato sugli spiriti di montagne, fiumi e foreste; il quinto racconta le origini
degli altari degli spiriti; il sesto e il settimo spiegano il significato di diversi tipi di
simboli; I'ottavo, invece, riguarda la divinazione e la predizione a partire da quei
segni; il nono analizza il significato della manifestazione di creature
straordinarie; il decimo si focalizza sulla tematica dei sogni profetici;
l'undicesimo espone racconti bizzarri di figli rispettosi, moglie fedeli alle
sepolture e amici inseparabili; il dodicesimo riguarda spiriti maligni e animali
capaci di mutare forma; il tredicesimo descrive montagne e fiumi e le strane
creature che li abitano; il quattordicesimo racconta animali che assumono
atteggiamenti umani; il quindicesimo & incentrato sulla resurrezione; |l
sedicesimo, invece, sul rapporto tra i vivi e le anime dei morti; il diciassettesimo
espone alcuni piani astuti attuati da animali; sia il diciottesimo che |l
diciassettesimo narrano vicende incentrate su animali che si trasformano,
spesso in umani; il ventesimo, infine, riguarda animali grati per l'aiuto ottenuto

da un essere umano o, viceversa, vendicativi per via di un torto subito.
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Gli animali nel Soushen ji

Gia da una prima lettura del Soushen ji risulta evidente come almeno un terzo
dei 464 brani racconti vicende incentrate su animali, siano essi mitologici o
reali, o dal cui comportamento dipendono le sorti dei protagonisti umani.

Nella letteratura cinese, e ancor prima nel folclore delle diverse regioni che a
partire dal 221 a.C. convissero riunificate sotto il titolo di Impero Cinese,
I'animale, come figura in relazione e antitesi con l'umano, ha sempre goduto di
un ruolo di eccezionale rilevanza. Se lo studio di quanto concepito come
estraneo da una societa aiuta nella percezione della auto-definizione di quella
societa stessa, in un contesto come quello della Cina medievale, sviluppatasi
sulle basi di una forte ortodossia confuciana, ampiamente promossa dal potere
centrale e incentrata sull'analisi del mondo umano e delle relazioni
interpersonali in termini di etica e ordine sociale, € significativo comprendere
come l'interesse nei confronti del mondo naturale (animali inclusi) si sia
sviluppato primariamente in senso etico-morale piuttosto che con approccio
scientifico. La percezione del mondo che si svilupp0d nella Cina classica tendeva
a non tracciare nessuna netta linea di confine tra gli esseri umani e le altre
creature, fossero esse animali, spiriti o persino vegetali, ma a considerare
piuttosto tutti gli esseri come parte di un tutto organico, sottoposto agli stessi
meccanismi regolatori del mondo umano: per questa ragione, molto spesso gli
animali sono stati intesi come modelli comportamentali o come personificazioni
di valori e concetti prettamente umani. Nonostante si siano conservati fino a
oggi un numero significativo di testi relativi alla fauna delle varie regioni del
paese, € raro trovare tra essi analisi tipo biologico o zoologico. Un tentativo di
tipo tassonomico, che combinando insieme animali e figure mitologiche
sottende la finalita non scientifica della classificazione, & riscontrabile nella
suddivisione in cinque classi di tutti gli animali: quelli piumati, rappresentati dalla
fenice; quelli ricoperti da pelliccia, rappresentati dall'unicorno; le creature senza
pelo, rappresentate dall'essere umano; quelle ricoperte da squame, dal drago;
gli animali con guscio, dalla tartaruga.

La piu antica testimonianza conservata che si ponga come obiettivo un'indagine
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di tipo geografico e zoologico, ma che inevitabilmente strizza un occhio alla
mitologia e la cui stessa origine € ancora oggi avvolta nel mistero di numerose
leggende legate a divinita e personaggi fantastici®, &€ lo Shanhai jing 1145, il
“Classico dei monti e dei mari”, una raccolta di testi attribuibili a vari autori e
databile piu di duemila anni fa. Se lo Shanhai jing rappresenta un tentativo di
raccogliere in maniera coerente testimonianze dalle varie regioni del paese,
cosi da creare una collezione, seppur favolistica, dei vari monti, corsi d'acqua e
animali identificati, la caratterizzazione degli animali presenti nel Soushen ji & di
tutt'altro tipo: gli animali si configurano infatti come portavoce di presagi, spiriti
che entrano in contatto con l'uomo, soggetti e oggetti di trasformazioni
prodigiose, vittime del comportamento umano.

Analizzando brano per brano i venti capitoli che compongono l'opera, &
possibile tracciare uno schema dei tipi di animali e del ruolo che essi assumono
di volta in volta nei vari testi.

E innanzitutto essenziale distinguere tra animali reali, seppur arricchiti di
attributi sovrannaturali e di connotati non sempre veritieri, e animali immaginari,
distintivi della mitologia cinese ed est-asiatica, come ad esempio il drago, il qilin
e l'uccello a tre zampe.

Per quanto riguarda gli animali mitologici, risulta in un certo senso piu semplice
stabilire in maniera uniforme il loro ruolo nella letteratura e i valori dei quali sono
stati rivestiti. Per gli animali reali, al contrario, essendo la loro caratterizzazione
pil soggetta a variabili (relativamente ad esempio all'area geografica di
provenienza di un dato racconto), & piu probabile che di caso in caso assuma
connotati differenti, ed &€ per questo piu complesso cercare di definire in
maniera generica e onnicomprensiva il loro posto nella letteratura e piu in
generale nella cultura cinese.

Per quanto concerne il ruolo che essi assumono nei vari brani, spesso si tratta
di spiriti, malevoli o benevoli, che interferiscono nella vita di uno o piu esseri
umani, andando in loro aiuto o provocando la loro disgrazia; in altri casi
I'animale pud apparire all'uomo, in sonno o in veglia, 0 manifestarsi in un dato
luogo, come segno di un evento imminente, di un propizio cambiamento o di
una calamita in arrivo; nel corso dell'opera si incontrano casi di animali pronti a

ricompensare alcuni esseri umani in seguito a un comportamento retto e filiale,

8 Campany R.F., Strange Writing: Anomaly Accounts in Early Medieval China. pp. 133-139

20



prescrizioni di cure mediche e sacrifici in cui gli animali sono coinvolti
passivamente. E infine, molti dei racconti illustrano inoltre casi di metamorfosi in
animali, esseri umani, piante o persino oggetti inanimati e casi di possessione
spiritica, o ancora accoppiamenti tra specie diverse e nascite di animali con
caratteristiche anomale. Per quanto riguarda le creature proteiformi, esse sono
descritte in maniera del tutto eterogenea, sia per quanto riguarda le loro
caratteristiche che per quanto riguarda il loro rapportarsi agli esseri umani: nella
maggior parte dei casi si tratta di animali, piu spesso volpi, che si dimostrano
dannosi e che molestano le persone con cui entrano in contatto; in alcuni dei
racconti pero, questi animali non rappresentano in alcun modo un pericolo e,
anzi, desiderano solo la compagnia degli umani. Nel caso del manifestarsi di
animali insidiosi, solitamente un uomo risoluto, coraggioso e soprattutto virtuoso
finisce per avere la meglio sulla bestia; al contrario, un uomo debole e
remissivo cade facilmente in trappola. | metodi per liberarsi di un animale
temibile sotto spoglie umane ai quali tendenzialmente si ricorre nel corso dei
diversi brani includono principalmente il ricorso a un esperto, spesso taoista,
capace di catturare e addomesticare l'animale, e il forzare la bestia ad
assumere la sua forma originaria, tramite antichi specchi che ne rivelano
I'aspetto reale, cani da caccia che li spaventano dopo averne riconosciuto
I'odore o, in alcuni casi, il dar fuoco ad alberi millenari, cosi da mettere in fuga la
creatura indesiderata. In alcuni casi € l'animale stesso che rivela la propria
natura nel sonno, perché intorpidito dall'alcool, o perché spaventato: la perdita
del controllo risulta quindi un elemento chiave nello smascheramento dei
demoni animali. In molti casi, anche nella forma umana resta evidente qualche
caratteristica riconducibile alla forma originale, ad esempio le vesti gialle nel
caso di bestie dal pelo dorato, o una lunga barba nel caso di una capra

trasformata.
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Alcuni animali leggendari

Nel contesto di una societa come quella della Cina antica, dove l'interesse
puramente zoologico e biologico nei confronti degli animali non ha avuto grande
spazio, € interessante cercare di capire come il concetto di straordinario e di
anomalo sia riuscito a trovare risalto, pur non essendovi una vera e propria
categorizzazione di cid che era considerabile biologicamente ordinario. Le fonti
disponibili non portano traccia di studi incentrati su classificazioni di tipo proto-
scientifico degli animali, basate su criteri di diversita o similarita biologica, ma
nonostante l'assenza di questi parametri nell'analisi del mondo naturale e
animale, lo sviluppo delle nozioni di anomalia e anormalita € stato enorme e
articolato, e gli animali “strani”, non riconosciuti come ordinari, seppur non
grazie ad una sistematizzazione di tipo biologico, hanno sempre avuto un ruolo
di risalto nella letteratura. E comunque necessario tenere in considerazione il
fatto che probabilmente, nella maggior parte dei testi rinvenuti, l'assenza di
descrizioni dettagliate di animali e fenomeni ordinari non sia necessariamente
da considerare dovuta a un disinteresse nei confronti della comprensione di
quanto €& considerabile comune e normale, ma piuttosto una diretta
conseguenza del fatto che cio che rientra nella sfera del regolare poteva essere
dato per scontato e percid omesso o lasciato implicito, poiché noto a tutti; per
quanto concerne le anomalie, al contrario, nessun tipo di omissione era
possibile, ed era percid necessario entrare nel dettaglio della descrizione.

Per quanto riguarda la definizione degli animali anomali o leggendari,
preminente € il ruolo del saggio, capace di definire cid che & considerabile
“strano”, inserendolo in categorie definite, e rendendo cid6 che & anormale
normale, e criticando l'uomo comune che tende piuttosto a considerarlo
prodigioso. Cosi recita a tal riguardo un passaggio del Huainanzi, “[Scritti dei]
Maestri di Huainan” (una raccolta di dibattiti tra i maestri alla corte di Liu Han %

‘%, re di Huainan nel Il secolo a.C.):

Inoltre non esistono creature di cielo e terra che siano strane. [...]
La foresta da vita al bifang. Il pozzo produce il fenyang. Le persone

considerano queste creature strane poiché le sentono o le vedono
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raramente, e poiché la loro conoscenza delle cose € superficiale. E
per quanto riguarda le strane creature sotto il cielo, solo i saggi
possono vederle. Gli alti e i bassi dei benefici e dei danni che
provocano sono chiaramente compresi solo da una persona

esperta.®

Questi saggi, tra cui ad esempio Confucio (Kongzi fL ¥*) o Zhuangzi, non
necessitano di vedere direttamente la creatura straordinaria, ma spesso,
semplicemente basandosi sui racconti di persone comuni che hanno fatto
I'avvistamento, riescono a risalire all'aspetto effettivo dell'animale e a darne
percio il nome, fornendo inoltre una spiegazione del perché di tale apparizione.
Ad esempio, nell'aneddoto raccontato nel brano 301 dei Soushen ji (capitolo
12), la cui prima attestazione & registrata nel Guoyu™, Confucio, basandosi
sulla sola descrizione di un ritrovamento, si dimostra in grado di capire subito di
quale animale potesse trattarsi, e, a seguire, aggiunge una descrizione di
diversi animali straordinari.

Tra gli animali portentosi, € necessario un particolare riferimento ai Siling V% o
Sishou JU Ef, i quattro animali benevoli, protettori delle quattro direzioni della
bussola, la cui tradizione risale almeno al Il secolo a.C.: si tratta di creature
portentose, ognuna associata a una direzione, a una stagione, a un colore e a
un elemento. Ognuno di questi animali, drago, unicorno (successivamente
sostituito dalla tigre), tartaruga e fenice (sostituita dall'uccello vermiglio), &
inoltre guardiano di uno dei quattro quadranti di cielo, e perciod di sette case
lunari. Originariamente era prevista anche una quinta direzione, ovvero |l

centro, associata alla stessa Cina, protetta dal drago giallo.

9 Sterckx R., The Animal and the Daemon in Early China. p. 212

10 Dal Guoyu: «Ji Huanzi stava scavando un pozzo, quando trovd qualcosa che somigliava a
una giara in terracotta che conteneva una pecora al suo interno. Mandd qualcuno a
consultare Confucio sulla questione e gli disse: “Mentre stavo scavando un pozzo ho trovato

un cane, di cosa si tratta” e Confucio rispose: “In base a quanto ho sentito dire, si tratta di
una pecora. Ho sentito questo: i prodigi degli alberi e delle rocce sono i kui e i wangliang; i

prodigi dell'acqua sono i draghi e i wangxiang; i prodigi della terra sono i fenyang».
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Il drago

Quando si tratta di animali leggendari originari dell'area geografica
corrispondente all'attuale Cina, I'esempio piu lampante & quello del drago che,
contrariamente al drago occidentale, € da sempre considerato simbolo di
prosperita e buon auspicio, fino a essere stato scelto, a partire dalla dinastia
Yuan 7t (1279-1368), come simbolo della stirpe imperiale.

Il drago cinese € una bestia leggendaria che riassume in sé le caratteristiche
fisiche di numerosi altri animali: il suo corpo ¢ infatti formato dal busto di un
serpente, le zampe di tigre, gli artigli di falco, la testa di coccodrillo, le corna di
cervo. La sua descrizione varia perd a seconda delle diverse fonti. Ad esempio,
secondo quanto tramandato dallo storico della dinastia Han, Wang Fu T 47, il

drago sarebbe una creatura di questo tipo:

La gente dipinge l'aspetto del drago con la testa di un cavallo e la
coda di un serpente. Inoltre, esistono le espressioni “tre sezioni” e
‘nove rassomiglianze” (del drago), ovvero: dalla testa alle spalle,
dalle spalle al petto, dal petto alla coda. Queste sono le sezioni.
Per quanto riguarda le rassomiglianze, esse sono le seguenti: le
sue corna ricordano quelle di un cervo, la testa quella di un
cammello, la criniera quella un leone, gli occhi quelli di un demone,
il collo quello di un serpente, la pancia quella di una vongola, le
scaglie quelle di una carpa, gli artigli quelli di un‘aquila, le palme
quelle di una tigre e le orecchie quelle di una vacca. Sopra la testa
ha una protuberanza (una grande escrescenza) chiamata chimu
A . Se non possiede il chimu, un drago non puo ascendere al

cielo.”

Il drago rappresenta il principio attivo dello yin, in altre parole, rappresenta lo
yang del principio di yin, ed e descritto come in grado di produrre le nubi del
cielo con il proprio respiro. Secondo lo scrittore e statista cinese del VIl secolo
a.C. Guanzi 1§-1, il drago sarebbe in grado di rimpicciolirsi fino a raggiungere le
dimensioni di un baco da seta e di crescere fino a riempire lo spazio tra cielo e

terra, inoltre possiederebbe il dono della trasformazione e sarebbe capace di

11 Visser M.\W., The Dragon in China and Japan. p.70
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rendersi visibile e invisibile a proprio piacimento.'> Della sua attitudine a
trasformarsi si parla anche nel Shuyiji & % i (“Raccolta di racconti
straordinari”), testo redatto da Ren Fang {LHj durante la dinastia Liang % (502-

557). Il Shuyiji, relazionando l'abilita a tramutare forma all'eta, recita:

Un Shuihui /K J& (serpente d'acqua) dopo cinquecento anni si
trasforma in Jiao W (drago capace di scatenare tempeste e
alluvioni), un Jiao dopo mille anni si trasforma in un Long #E
(Drago), un Long dopo cinquecento anni si trasforma in Jiao Long
#E (Drago cornuto) e dopo mille anni in Ying Long [E#E (Drago
alato e divinita delle piogge).”
Il testo piu antico in cui viene menzionato il drago ¢ il “Classico dei Mutamenti”
o0 Yijing. La rappresentazione della linea piu bassa del primo diagramma

sarebbe infatti quella di un drago nascosto:

wIou: VERE, ZIH.

Nove all'inizio significa: drago coperto, non agire.™
Secondo i commentari al testo, il drago rappresenterebbe una forza creativa e
vigorosa, che si ritira nella terra in inverno per riemergere solo una volta giunta
la primavera: finché il drago resta nascosto sott'acqua, il momento non é
propizio per l'azione.

La seconda linea dello stesso diagramma, al contrario, recita:
JL=: REEAEH, FIEKAN.

Nove al secondo posto significa: drago che compare nel campo.

Propizio € vedere il grande uomo.”

L'apparizione di un drago in un campo di riso & segno di fertilita per via delle
piogge che lo accompagnano, e il drago stesso € in questo caso metafora di un
uomo esemplare e valoroso, emblema di yang cosi come questa creatura, o
presagio della sua imminente nascita.

Il drago e portatore di piogge anche secondo quanto riportato nella sezione

12 Doré H., Researches into Chinese Superstitions. pp.677-684
13 Visser M\W., The Dragon in China and Japan. p.72

14 Wilhelm R., I Ching: il Libro dei Mutamenti. p.58

15 Wilhelm R., I Ching: il Libro dei Mutamenti. p.59
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dedicata alle grandi distese settentrionali dello Shanhai jing, in cui il Zhu Long

Y& %E (drago vermiglio) & cosi descritto:

Oltre il Mare Nord-occidentale, e a nord del fiume Chi, c'e il monte
Zhangwei. C'é un genio di colore rosso, con volto umano e corpo di
serpente. Ha gli occhi verticali. Quando li chiude scende [l'oscurita;
quando li apre torna la luce. Non mangia, non riposa, non respira.
Annuncia il vento e la pioggia. lllumina le Nove Oscurita. Percio é

chiamato Zhu Long."®

Come si evince dal testo appena citato relativo al Zhu Long, nella mitologia
cinese esistono diversi tipi di drago, contraddistinti da caratteristiche fisiche
differenti, ma anche da differenti ruoli e capacita, e i cui nomi sostanzialmente
differiscono per il carattere che precede Long #E .

Esistono diversi tipi di catalogazione dei vari draghi ad opera di letterati cinesi,
ad esempio, la canonizzazione dei cinque Re-Draghi del 1108 a opera
dell'imperatore Huizong # %% della dinastia Song."” In base al colore, secondo
Huizong, il Drago Azzurro o Qing Long 7 #E sarebbe il patrono dei re piu
compassionevoli; il gia citato Zhu Long J&#E vermiglio che proteggerebbe i re
che offrono benedizioni sui laghi; il Drago Giallo o Huang Long ¥ #E, i re che
ascoltando le suppliche; il Drago Bianco o Bai Long [ #E, sarebbe patrono dei
re puri e virtuosi, ed infine il Drago Nero o Hei Long 2 %E sarebbe dedito a
proteggere i re che dimorano nella profondita delle acque mistiche. Sempre in
base al colore i cinque draghi (detti appunto Re Draghi, poiché considerati
protettori, e divinita, delle acque e del clima) sono associati ad un punto
cardinale e, ad eccezione del Huang Long, (il cui respiro, secondo la leggenda,
regolava il tempo, il risveglio l'alternanza tra giorno e notte, e il sonno le
stagioni, e che, secondo alcune versioni del mito, sarebbe emerso dal fiume
Luo per rivelare la prima forma di scrittura al leggendario imperatore celeste
Fuxi k&) protettore del centro, a una stagione e a uno dei quattro mari: il Qing
Long é protettore dell'est, della primavera e del Mar Cinese Orientale; il Zhu

Long é patrono del sud, dell'estate e del Mar Cinese Meridionale; il Bai Long &

16 Fracasso R., Libro dei monti e dei mari (Shanhai jing): cosmografia e mitologia nella Cina
Antica. p.229-230
17 Ebrey P., Huizong and the Imperial Dragon: Exploring the Material Culture of Imperial

Sovereignty.
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associato all'occidente, all'autunno e al lago Qinghai; infine, lo Hei Long
protegge il nord, l'inverno e il lago Baikal.

Nei trattati sui segni di buon auspicio (fu rui %) contenuti all'interno del Song
shu K (Libro dei Song), redatto da Shen Yue L& (441 — 513) tra il 492 e il

493, sono descritte le caratteristiche del drago giallo e del drago vermiglio:

WA, Wz RW. AW, Eekin, RSl ik, 6
mAE N, BEAHAER, REMWAER, BEAMIAER, FAEFLI. JRHE. (W
) &, M AF. EREMEENIR, R CHERED .

Il drago giallo € il capo dei quattro draghi. Quando (il regnante) non
prosciuga i laghi per arrivare ai pesci e quando la sua virtu si
estende fino alle profonde acque sorgive, il drago giallo nuota nei
laghi. Puo volare in alto e in basso, farsi piccolo e grande, invisibile
e visibile, corto e Ilungo. Pubé apparire o scompatrire
improvvisamente. Il drago vermiglio e il Diagramma del Fiume
Giallo sono i talismani della Terra. Quando la virtu del regnante si
estende fino alle profonde acque sorgive, il Fiume rivela il

diagramma del Drago.™

Secondo lo studio sui nomi dei draghi cinesi condotto nel 1990 dal linguista
Michael Carr', nei testi classici sarebbero attestati piti di cento nomi diversi. Di
seguito i piu importanti e quelli che ricorrono con maggiore frequenza: Tian
Long K #E , ovvero Drago Celeste, su cui volano le divinita celesti da esso
protette, e da cui prende il nome la costellazione del Drago; Zhu Long ¥ #E, il
drago rosso con corpo di serpente e testa di uomo, menzionato nel passo
sopraccitato del Libro dei monti e dei mari e re del sud; il Qing Long & i, sopra
menzionato, anche identificato con uno dei siling, i quattro animali sacri
guardiani dei punti cardinali, insieme all'uccello vermiglio, alla tigre bianca e alla
tartaruga nera: ad ognuno di questi animali vengono associati, oltre che una
direzione (e un quadrante di cielo contenente sette delle ventotto costellazioni),
un colore, una stagione e un elemento: nel caso del drago, l'est, la primavera, il
verde-blu e il legno; Shen Long ## % , ovvero un drago dal volto umano,

considerato una divinita avente controllo sui tuoni; Ying Long & #E, drago della

18 Lippiello T., Auspicious Omens and Miracles in Ancient China. p. 135

19 Carr M., Chinese Dragon Names.
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pioggia e delle tempeste. Un antico riferimento allo Ying Long €& presente nello

Shanhai jing, il quale recita:

Nell'angolo nord-orientale delle Grandi Distese c'é il monte detto
Xiongli Tuqiu. Yinglong risiede all'estremita meridionale. Dopo aver
ucciso Chi You e Kua Fu, non ottenne di risalire [in cielo], e cio
causo numerose siccita. Se c'é siccita, si prepara un'immagine di

Yinglong, e si ottengono cosi piogge copiose.?

Per quanto riguarda la medicina tradizionale cinese, sia alle ossa che ai denti di
drago € sempre stato associato un forte potere curativo: era ad esempio
ritenuto che le ossa di drago servissero per la cura di febbre, convulsioni, calcoli
biliari, rigonfiamenti viscerali, paralisi e malaria; basandosi sull'antico testo
medico redatto secondo tradizione dall'imperatore mitologico Shen Nong ## 2, i
denti erano considerati curativi nei casi di spasmi, epilessia, malattie mentali e
convulsioni infantili. Altre fonti considerano invece i denti di drago un rimedio
utile contro disordini cardiovascolari, febbre, problemi psichici e attacchi da
parte di demoni.

Nel Soushen ji, testo oggetto principale di questa analisi, sono presenti alcuni
brani riconducibili alla figura mitologica del drago, in particolare all'interno dei

capitoli sesto, settimo e ventesimo.

6,112 Long dou yi zhong #it i & | draghi combattono in citta

SIAT IV, HEBIR IR P2 SNE. A LA . SR S E:
WS {3 | EACCCe

Durante il diciannovesimo anno di regno del Duca Zhao W3 di Lu %&?", dei
draghi si misero a combattere fuori dalla Porta delle Ore presso la citta di
Zheng ¥f alla sorgente del fiume Wei V6 . Liu Xiang %| 1[4 ? ritenne che

l'approssimarsi dei draghi presagisse cattiva sorte. Il commentario al Classico

20 Fracasso R., Libro dei monti e dei mari (Shanhai jing): cosmografia e mitologia nella Cina
Antica. pp.201-202

21 Secondo il commentario, la data corrisponderebbe all'incirca al 523 a.C.

22 Liu Xiang %[ (79 - 8 a.C.) fu scrittore e intellettuale cinese sotto la dinastia degli Han

Anteriori.
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dei Mutamenti di Jing Fang % )5 recita: «se negli animi delle moltitudini non
dimora la pace, allora il presagio sfortunato saranno dei draghi che combattono

all'interno della citta».

6,118 Liang long xian jing zhong Wi#E i+ Due draghi all'interno

del pozzo

AR A, EAREHE, ARERRERER LRI T, B2, K. W
B o8 Bl “EEMEE, BROREE RS T TSR, BRI,

Durante il secondo anno di regno di Han Huidi 7 % 7, all'alba del giorno
guiyu® %14 del primo mese (dell'anno lunare), apparvero due draghi all'interno
del pozzo Wenling , presso Tingdong L%, del (distretto di) Lanling % . Non
se ne andarono fino alla notte del giorno yihai*® Z.%.. Il commentario al Classico
dei Mutamenti di Jing Fang recita: «Se la virtu e messa a rischio, dei draghi
visti all'interno del pozzo ne saranno il presagio sfortunato». Si dice inoltre:

«Quando le sentenze sono dure e crudeli, i draghi neri escono dal pozzoy.

7,183 Taikang er long "Xk —#E | due draghi dell'era Taikang

KELFIEH, “RRRBE T . REHE, W EREz s, et 238,
AREE Prid. U, BEMF o )&, R, MR, BrEEE.

Durante il primo mese lunare del quinto anno dell'era Taikang K JE %, furono
avvistati due draghi all'interno del pozzo dell'arsenale. L'arsenale era il deposito
di tutti i potenti oggetti simbolo del controllo imperiale. Le sue stanze erano

talmente irraggiungibili da escludere la presenza di draghi in quel luogo. Fu a

23 Secondo il commentario, la data corrisponderebbe all'incirca al 193 a.C.

24 Quarto giorno dall'inizio del primo mese lunare secondo la calendarizzazione basata sui
rami terrestri e i tronchi celesti.

25 Sesto giorno dall'inizio del primo mese lunare secondo la calendarizzazione basata sui rami
terrestri e i tronchi celesti.

26 Taikang (K ): era di pace e prosperita durante il regno dell'imperatore Wu & dei Jin, dal

280 al 289. Percio I'anno a cui fa riferimento il racconto € il 284.
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partire dal settimo anno (dopo questo evento) che principi delle regioni limitrofe
incominciarono a combattere tra loro. Dopo ventotto anni, come era prevedibile,
vi furono due barbari che complottarono per impadronirsi dei simboli del potere

imperiale, i cui nomi portavano entrambi il carattere “drago™.

20,449 Sung Deng zhi bing long 5 6 #£ Sun Deng cura il drago

malato

BRARTCER, RORKGIHET, BN, &Sz, RERE: "HREE, W, ZAHEER
ARBT? WHE, wmRe. TKEER. RREERE, BES, #58—5H, K
A, Bl E, B e UAEH, RKW. RHTRRE I, HOKRR, B
w5 I R

Durante l'epoca della Dinastia Jin, la prefettura di Wei %f soffri per un eccesso
di yang/per una forte siccita; i contadini pregarono presso le Grotte del Drago
#E1F, cosi, quando si mise a piovere, vollero offrirgli un sacrificio. Quando Sun
Deng (%5 )% li vide disse: «Questa é la pioggia di un drago malato, in che
modo potrebbe ravvivare le vostre piantagioni di grano? Se non mi credete,
annusate purey. Infatti I'acqua piovana aveva un odore terribile. Il drago, a cui
da lungo tempo era cresciuta una grande ulcera sulla schiena, sentendo le
parole di Deng, si trasformo in un vecchio uomo alla ricerca di cure e disse: «Se
mi fai guarire dalla malattia, riceverai una ricompensa». Non molti giorni dopo,
realmente vi furono forti piogge, e si vide una grande roccia aprirsi a formare un
pozzo di acqua limpida. Il drago ha creato questo pozzo proprio come

ricompensa.

27 Secondo il commentario, il riferimento & ai due fratelli Shi f1, nei cui nomi di cortesia
compare il carattere long #t (drago) e che invasero i Qin Occidentali nel 312: Shi Le £ #} il
cui nome di cortesia era Shi Long %€ e Shi Hu £ 5% il cui nome di cortesia era Ji Long Z&
28 Sun Deng # % : saggio-eremita taoista, vissuto nel Ill secolo a.C., suonatore di zither e

maestro nell'antica tecnica taoista del changxiao Wi (fischio trascendentale).

30



Il corvo a tre zampe

Il corvo a tre zampe, cosi come il drago, € una figura molto cara al folclore est-
asiatico. Il mito del corvo a tre zampe, in cinese Sanzuwu = /& &, nasce
anticamente in Cina, da dove trova successivamente diffusione nei paesi
limitrofi, tra cui Corea e Giappone, e prende il nome pill specifico di jinwu 4 5
(corvo d'oro) o yangwu F% & (corvo del sole), poiché era ritenuto abitare nel
sole, del quale condivide l'essenza yang. Ha l'aspetto di un corvo, anche se
viene raffigurato piu frequentemente di colore rosso piuttosto che nero, ed &
caratterizzato dalla presenza di una zampa supplementare. La leggenda del
corvo con tre zampe narra che originariamente la terra venisse scaldata da
dieci soli, abitati da altrettanti corvi incaricati di viaggiare ogni giorno su un carro
guidato dalla divinita solare Xihe & f11, la madre dei soli, per trasportare il
proprio astro. Tutti e dieci i corvi vivevano su un albero chiamato Fusang 3 o
Fumu $£K, il gelso portatore dei soli. Non appena un corvo tornava all'albero,
un altro corvo era pronto a partire. Da questa leggenda si diramano diversi miti:
uno vuole che la divinita Xihe, non felice del fatto che i corvi scendessero dal
cielo sulla terra per cibarsi delle proprie erbe preferite, copri loro gli occhi, in
modo tale che non fossero piu in grado di farlo; secondo un'altra versione del
mito, attorno all'anno 2170 a.C., tutti i corvi uscirono insieme nella stessa
giornata, provocando un pericoloso surriscaldamento della Terra: per questa
ragione, I'eroe e arciere Houyi J537, marito della divinita lunare Chang'e % (la
cui storia d'amore viene celebrata ogni anno durante la Festa di Mezzo
Autunno) spard a tutti i corvi, lasciandone in vita uno soltanto: per questa
ragione oggi la terra sarebbe scaldata da un unico sole. Una delle piu antiche
rappresentazioni del Sanzuwu ritrovate risale alla cultura neolitica Yangshao !
#1 (5000-3000 a.C.), e consiste in una raffigurazione su terracotta. Inoltre, il
sanwuzu appariva anche tra i motivi dei Dodici Medaglioni simbolo della
sovranita gia a partire dall'epoca Zhou Ji (XI-lll secolo a.C.). Per quanto
riguarda invece la letteratura, il corvo a tre zampe € una figura che compare in
numerose opere sin dall'antichita. La prima attestazione letteraria risale al 314

a.C., e si tratta di una poesia di Kui Yen®. Anche all'interno dello Shanhai jing,

29 Graham L.D., Three-legged Animals in Mythology and Folklore.
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troviamo un riferimento al corvo con tre zampe e al gelso portatore, all'interno
del nono capitolo, “Il Libro dei Paesi oltre il Mare Orientale” (Haiwai dongjing i

AR ZL):

NEGR. B EARSE, HHEG, AR KT, AR,
SUHRE ™S —H R

In basso c'e la valle di Tang. Sopra la valle di Tang c'e [lI'albero]
Fusang k3%, il luogo in cui si bagnano i dieci soli. E a nord dei
Heichi, e si trova in mezzo all'acqua. C'é un grande albero: nove

soli stanno sui rami piu bassi e un sole sta sul ramo piu alto.*

Prosegue inoltre nel quattordicesimo capitolo, “Il Libro delle Grandi Distese
Orientali” (Dahuang dongjing K3t AL):

Koz, AIIAEEEERR, FAHRA, =8, HENr. A
HERES, HBH EERR. —HTE, —HIth, BER S

In mezzo alle grandi distese c'e il monte detto Nieyaojundi. Su di
esso c'é l'albero Fu ($k): una colonna di 300 li. Le sue foglie
ricordano quelle della senape. C'e la valle detta Wenyuan. Sopra
alla valle di Tang, c'e l'albero Fu. Se un sole arriva, un sole esce;

tutti sono portati da un corvo.®

Nella quarta sezione del Dongming ji i = 5L (“Annotazioni sulla penetrazione
dei misteri”), testo che descrive gli interessi esoterici e le pratiche rituali
dell'imperatore Wudi ;7 della dinastia Han, viene raccontato di come Xi He
copri gli occhi dei corvi:

RAbAMH 2, WEAHFEEZE. ] 2R THE R, A

BEL UTFHSH, AT, gREAZ, BRI, ISR

AREEN R

A nord-est c'era l'erba chiamata Diri 1 H (Terra-Sole), mentre a

sud-ovest c'era l'erba chiamata Chunsheng 7% 4 (crescita

30 Fracasso R., Libro dei monti e dei mari (Shanhai jing): cosmografia e mitologia nella Cina
Antica. p. 156

31 Fracasso R., Libro dei monti e dei mari (Shanhai jing): cosmografia e mitologia nella Cina
Antica. p. 200

32 Il titolo completo dell'opera, come attestato nel Xin Tang Shu (Nuova Storia dei Tang) &€ Han
Wudi Bieguo Dongming ji 1T 5] i =42
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primaverile). | corvi a tre zampe scendevano spesso sulla Terra a
cibarsi di queste erbe. Ma Xi He voleva che guidassero il carro,
percio copri gli occhi dei corvi che non le davano ascolto. Mangiare
quelle erbe permetteva loro di non invecchiare, ma se altri uccelli o

bestie mangiavano quelle erbe ne restavano immobilizzati.

Anche nel Huainanzi e nel Chuci #E% , “Canti di Chu” (raccolta di poesie cinesi
scritte durante I'epoca degli Stati combattenti da Qu Yuan Ji& il e Song Yu K k),
sono narrate le fasi della corsa del sole nel cielo.

All'interno del Song shu e in particolare nel secondo dei tre trattati sui segni di
buon auspicio (fu rui #%), il sanzuwu & annoverato tra i segni di buon auspicio
che compare quando la compassione e la pieta filiale del governante
raggiungono i cieli e la terra.®

Per quanto riguarda il Soushen ji, il corvo a tre zampe compare in uno solo dei

brani, all'interno del capitolo sesto.

6,148 San zu wu — /2 5 Il corvo con tre zampe

BEA OUMIGE, RESEMSET, =8, KW, 6k, SaAM, BTk,

Durante il primo anno dell'era Yuanhe 7T #13* dellimperatore Zhangdi # 77
degli Han, presso Gao Liu =i nella prefettura di Dai X, un corvo diede vita a
un pullo con tre zampe, grande quanto un gallo, di colore rosso, con un corno

sulla testa lungo oltre due centimetri e mezzo.

L'unicorno in Cina

Il termine “unicorno” viene impiegato nelle lingue occidentali, piu e meno

erroneamente, per tradurre almeno tre diverse parole cinesi che si riferiscono

33 Lippiello T., Auspicious Omens and Miracles in Ancient China. p. 139

34 Yuanhe (7t f1): seconda era dell'impero di Zhangdi degli Han Posteriori, dall'anno 84
all'anno 87 d.C.

35 Zhangdi (F%7) fu il terzo imperatore della dinastia degli Han Posteriori, dall'anno 75 all'anno
88.
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ad altrettanti diversi animali leggendari.

Per indicare l'unicorno occidentale (I'animale mitologico con corpo di cavallo,
spesso bianco, e con un unico corno che cresce sulla testa, simbolo di
saggezza e purezza) la lingua cinese impiega il termine dujiaoshou ¥ ff B
letteralmente “animale con un solo corno”.

Le due figure tipiche della tradizione cinese a cui spesso ci si riferisce con il
termine di “unicorno cinese” sono invece indicate rispettivamente con i nomi di
qilin Bk e xiezhi % = (scritto anche J# J& ). Inoltre, altri due animali che
secondo tradizione avevano un unico corno sulla fronte sono il baizi e lo xieniu.
Il gilin € una bestia mitologica, univocamente simbolo di prosperita, fortuna e
longevita che si crede possa vivere fino a duemila anni. La tradizione vuole che
I'apparizione di un qilin indichi la nascita, o in alcuni casi anche la morte, di un
un governatore particolarmente benevolente o di un letterato particolarmente
saggio. Infatti si narra che la nascita di Confucio sia stata preannunciata alla
madre dall'apparizione di un gilin che su una tavoletta di giada portava iscritte
parole sulla futura grandezza del bambino non ancora nato, e che anche nel
giardino del leggendario Imperatore Giallo nel 2697 a.C. e nella capitale del
regno dell'lmperatore Yao %, circa tre secoli dopo, un qilin abbia fatto la sua
apparizione, ad evidente riprova della benevolenza dei due sovrani. Al cospetto
del qilin, I'lmperatore Giallo vide l'acqua torbida del Fiume Giallo diventare
limpida e cristallina e sulla schiena dell'animale vide dei simboli sconosciuti e li
copio, attestando la prima forma di scrittura della civilta cinese. Nonostante
I'appellativo di “unicorno cinese” con cui viene spesso indicato in occidente, il
suo aspetto, che varia a seconda delle epoche e degli stili delle raffigurazioni,
raramente richiama quello di un cavallo con un solo corno, anzi, soprattutto a
partire dall'epoca Ming, sono sempre piu rari i casi in cui al qilin viene attribuito
un unico corno. Solitamente viene infatti descritto come un animale simile al
drago, soprattutto per quanto riguarda I'aspetto della testa, il cui corpo somiglia
a quello di una tigre o di un cervo (per questo diversi studiosi ritengono che alla
base di questa leggenda possa esservi un particolare tipo di cervo®) e la coda a

quella di un bue, e le zampe presentano uno zoccolo bipartito. In alcuni casi

36 Yao X., The Encyclopedia of Confucianism. p. 479
37 Wolfram E., Dictionary of Chinese Symbols: Hidden Symbols in Chinese Life and Thought.
p. 379
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viene raffigurato con barba, spesse sopracciglia, e scaglie simili a quelle di una
carpa su tutto il corpo, e spesso presenta delle protuberanze sulla testa simili a
quelle del drago e della giraffa, motivo per cui il termine qilin, a partire dal
viaggio dell'esploratore eunuco Zheng He ¥} #1 (1371-1433) in Africa orientale e
con il conseguente acquisto, sempre in epoca Ming, di giraffe dalla Somalia, &
stato anche utilizzato per indicare questo animale esotico. Caratteristicamente,
il qilin viene raffigurato avvolto tra le flamme e impreziosito con gioielli, 0 esso
stesso viene raffigurato brillante come i gioielli stessi, o coperto di piume, e il
colore del suo pelo o della sua pelliccia, spesso dorato per associazione al
drago, pud variare a seconda dei casi dal verde e blu, al multicolore, fino al
semplice marrone, o piu spesso al bianco. Il suo verso viene descritto come
simile al rintocco delle campane e al suono del vento. L'animale, solitario e
docile per natura, & tradizionalmente vegetariano e cosi attento agli altri animali
da non camminare mai sull'erba fresca per paura di schiacciare insetti e altre
piccole forme di vita; per questo viene spesso raffigurato mentre cammina sulle
nuvole o sull'acqua. Secondo la tradizione taoista, il qilin sarebbe inoltre capace
di distinguere il bene dal male e di riconoscere i colpevoli e gli innocenti, e per
questo sarebbe stato storicamente impiegato all'interno dei processi. Inoltre,
mansueto con i giusti, diventerebbe piu feroce contro gli abietti. Anche la forma
del suo corno (o a seconda dei casi delle sue corna), inadatto al combattimento,
sarebbe una prova della sua indole mansueta.® Originariamente veniva
considerato uno dei Siling insieme al drago, alla fenice e alla tartaruga, ma fu
sostituito dalla tigre bianca come patrono dell'occidente, poiché quest'ultima
rispecchiava maggiormente l'iconografia della casa lunare® corrispondente a
quella direzione.

Per quanto riguarda l'origine del temine qilin, si ritiene che inizialmente si
utilizzasse il carattere gi Fi per indicare il maschio e il carattere lin i per
indicare la femmina della stessa specie, e che solo successivamente i due si
siano fusi in un'unica parola; una seconda teoria vede lin i come il carattere

che originariamente veniva utilizzato per indicare l'animale, e l'aggiunta del

38 Bulling A., Notes on Two Unicorns.
39 Yue xiu H1&, casalunare: porzione dell'eclittica di movimento della Luna nella sua orbita
attorno alla Terra. Secondo I'astronomia tradizionale cinese vi sono ventotto case lunari,

sette per ogni direzione (centro compreso).
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carattere qi fil si dovrebbe ad una necessita di dare maggiore specificita alla
parola.

La prima testimonianza letteraria della figura mitologica del qilin risale al V
secolo a.C., e si tratta del resoconto dell'incontro dell'lmperatore Giallo con il
qilin e della nascita della scrittura in Cina contenuto nello Zuozhuan, che
racconta gli eventi storici della Cina tra il 722 e il 468 a.C.

Il testo in cui viene data la descrizione piu esaustiva della figura del qilin & perd
lo Shiji 325 (“Memorie di uno storico”) scritto dallo storiografo di corte Sima
Qian #] f5I1& tra il primo e il secondo secolo a.C.: qui € raccontato un episodio
del 122 a.C., secondo cui un animale simile a un cervo ma con un unico corno
sulla fronte era stato catturato durante una caccia.

Anche gli “Annali delle primavere e degli autunni” (Chunqgiu % %K), cronaca
ufficiale del Regno di Lu (Luguo # [&) dal 722 al 481 a.C. tradizionalmente

attribuita a Confucio, riportano lo stesso episodio:

Nella primavera del quattordicesimo anno, in una spedizione di

caccia verso ovest fu catturato un (qi)lin.*

Questo animale mitologico simboleggia inoltre I'abbondanza di figli in una
famiglia, motivo per cui viene spesso raffigurato con un loto in una delle sue
zampe anteriori, a indicare il desiderio di avere altri figli dopo il primo.

Il ventottesimo capitolo del Song shu K # si apre con una descrizione

esaustiva del qgilin:

W, Bkt AR, AUETBE. ASIRREIONRIE. BH AR,
RIAM — A, womSL. SOmmeE, FhEs, PhiE, A
B R, APrAER, AEAER, ARSI, AAGIPE AMTHEH.
L EhiFa AL

Il qilin € una bestia benevola, il maschio e detto qi, mentre la
femmina e detta lin. Se il governante non strappa i ventri gravidi e
non schiude le uova, esso appare. Ha il corpo di cervo, la coda di
mucca, la fronte di lupo con un corno. E giallo e ha zoccoli di
cavallo. Stringe ren ( umanita) nella bocca e indossa yi (rettitudine)
Sulla sua testa, il suo canto tocca i toni zhong e i, la sua andatura

Si accorda con la regola perfetta. Non calpesta mai insetti vivi, non

40 Bates R., 29 Chinese Mysteries. p. 82
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danneggia mai piante vive, non mangia mai senza generosita, non
beve mai da laghi sporchi, non inciampa mai dentro buche e non
cade mai nelle reti. Se un governante illuminato si comporta

armoniosamente e secondo le regole, I'unicorno appare.*’

Il termine zhi & o ancora piu specificamente xiezhi J# & (scritto anche fi# %) &
invece genericamente utilizzato per descrivere bestie piu simili ai cavalli e con
un unico corno appuntito e affilato, impiegato come arma nei combattimenti,
solitamente piu aggressive rispetto al qilin. Come quest'ultimo era considerato
in grado di discernere il bene dal male e la tradizione vuole che il leggendario
Ministro della Legge Gao Yao %#:[4 (il quale aiuto il Grande Imperatore Shun #
nella stesura del primo codice legislativo) avesse uno xiezhi al quale si
rivolgeva durante i processi in caso di dubbio. Messo davanti a una persona
malvagia, lo xiezhi non esitava a trafiggerla con il proprio corno. Per questo &
da sempre considerato simbolo della legge e della giustizia. Secondo il
dizionario del Il secolo Shuowen Jiezi & 3 fi# 77, compilato dal filologo della
corte Han Xu Sheng #1H (58 — 147) attorno al 100 d.C., lo xiezhi sarebbe un
bovino con un unico corno, che in tempi antichi risolveva le dispute incornando i
colpevoli.*?

Secondo quanto riportato nel Lun heng i ffi, “Bilancia di discussioni”, (stilato
intorno all'anno 80 d.C.) del filosofo Wang Chong £ 7, lo xiezhi sarebbe una

bestia simile nell'aspetto alla capra ma con un corno solo:

fEds: U3 ) &, Mzl . SR, i
BEECFM, IR, BARAIAME. M kd—MmEEER, B
R, ORI, EARHZ . R A I .

Gli studiosi affermano che lo xiezhi sia una capra con un corno,
che per istinto riconosce i colpevoli. Quando Gao Yao,
amministrando la giustizia, era dubbioso sulla colpa di un imputato,
allora chiedeva alla capra di trafiggere il colpevole. La capra
avrebbe colpito il colpevole e risparmiato l'innocente. Percio si
frattava di un animale saggio, nato con un corno, l'assistente piu

efficiente nei procedimenti giuridici. Per questa ragione Gao Yao ne

41 Lippiello T., Auspicious Omens and Miracles in Ancient China. p. 133
42 Dallo Shuowen Jiezi, la definizione dello xiezhi: Bith, L4, —f. dERE, SEAE.
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aveva grande rispetto, ricorrendo ad esso in ogni occasione. Di
conseguenza, apparteneva alla categoria delle creature

sovrannaturali di buon auspicio.*

Nell'immaginario comune lo xiezhi rappresentava un animale di buon auspicio e
un ottimo guardiano, spesso utilizzato come motivo ricorrente all'esterno delle
tombe, raffigurato con la testa abbassata e in attitudine aggressiva, a
protezione dei morti da parte dei vivi. Anche Shen Yue lo incluse tra i segni di

buon auspicio:
WS s e, BEAFRIE.

Lo xiezhi discerne i disonesti dagli onesti. Appare quando i litiganti

si riconciliano.**

Nella medicina cinese tradizionale, al corno di questi animali leggendari (e per
trasposizione anche al corno del rinoceronte) sono stati attribuiti poteri
miracolosi: era infatti considerato un antidoto contro diversi veleni, fonte di
longevita e capace di disperdere l'acqua. In particolare I'alchimista taoista Ge
Hong & it, vissuto tra il 283 e il 343, durante il dominio della dinastia Jin, nelle
sue ricerche sulle tecniche di longevita si occupd ampiamente delle capacita
mediche straordinarie del corno.

All'interno del capitolo ottavo del Soushen ji viene raccontato l'incontro in sogno
tra Confucio e un unicorno ferito, per appellare il quale viene impiegato il
carattere lin . Tale episodio, in cui viene predetta la fondazione della dinastia
Han da parte di Liu Ji %2, ricorre anche all'interno del primo dei tre trattati sui

segni di buon auspicio del Song shu.

8,231 Kongzi ye meng fL 1% % Il sogno notturno di Confucio

BREATIE, LTRE=FZH, S 2, G, SR, 1 fu
AR 2. SREREPENI AT, WA ITHE, GHARNE, RFmEL. 1
TEL TR ik R CREL B A, BRE, TR, ILTHE: K
SAPEF? VRE ERE &, W, FHE, HEAM, HRAER. TR

43 Wang Chong, FORKE Alfred (traduzione e cura di), Lun Heng Part II: Miscellaneous Essays
of Wang Ch’ung. p. 321
44 Lippiello T., Auspicious Omens and Miracles in Ancient China. p. 136
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PEiE. "ILTHE: “RMOHEEM. B2 B IHAME. LEAIE, HERE. "R
EENEE, ondLT. LWL, SRl REE, it =FE, E=F, &R\
BE T HERBERHMTT, A5, JORE, ZEfH da, 4.

Nel quattordicesimo anno di regno del Duca Ai *% di Lu #& *, Confucio,
addormentatosi di sera tra i tre alberi di Sophora*®, sogno che negli stati di
Feng ¥ e Pei jii si era sollevata una rossa e soave essenza rigenerativa®.
Cosi richiamo Yan Hui g8 |7 e Zi Xia ¥- 52 * a osservarlo insieme. Guidarono il
carro fino ad arrivare al tempio Fanshi i [X nell'area nord-occidentale dello
stato di Chu %%, e notarono un falciatore che aveva colpito un qilin, ferendolo
alla zampa anteriore sinistra, e lo aveva ricoperto di fascine di legnetti. Confucio
disse: «Andiamo ragazzo! Qual'é il Suo nome?». Il ragazzo rispose: «ll mio
cognome é Chisong, il mio nome é Shiqgiao e il mio nome di cortesia € Shouji».
«E cosa avresti visto?» replico Confucio e il ragazzo rispose: «lo ho visto una
bestia simile a un cervo con la testa di una capra e con un corno sulla testa, la
cui sommita era di carne. Si € appena incamminato verso esty. Confucio disse:
«L'impero ha gia il suo governatore: l'impetuoso Liu %1*. Chen B e Xiang TH*°
lo assistono. Le cinque stelle sono entrate all'interno del pozzo, seguendo la
Stella dell'’Anno® ». Il ragazzo tolse il qgilin da sotto la legna e lo mostro a
Confucio. Confucio gli corse subito incontro. Il qilin si volto verso Confucio,
abbasso le orecchie, e vomito tre rotoli larghi tre cun e lunghi otto®, ogni rotolo
conteneva ventiquattro caratteri. E diceva: «ll giorno in cui limpetuoso Liu si
sollevera, allora i Zhou saranno distrutti. Quando si levera la rossa essenza,

anche il bagliore del fuoco si levera, Confucio % It stabilita il mandato

45 Secondo il commentario, la data corrisponderebbe all'incirca al 481 a.C.

46 Huai # o huaishu ##: indicano i tre alberi di Sophora Japonica che durante I'epoca Zhou
venivano piantati nelle corti esterne dei palazzi imperiali.

47 Yin qi &4 secondo il commentario indica l'essenza dello yin e dello yang tra cielo e terra.

48 Entrambi discepoli di Confucio.

49 Riferimento a Liu Bang %1J¥, primo imperatore della dinastia Han.

50 Riferimento a Chen She [ e Xiang Yu JE}.

51 Suixing % € I'antico nome per Muxing K&

52 Lunghi circa otto centimetri e larghi venti.

53 Xuangiu % k., letteralmente “colle oscuro”, sta per Confucio.
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celeste, Liu®* diverra imperatore».

Altre creature mitologiche

All'interno del Soushen ji fanno la loro comparsa anche altre creature, le cui
attestazioni letterarie sono sicuramente meno numerose rispetto a draghi, corvi
e qilin, ma le cui caratteristiche vengono descritte nel dettaglio da Gan Bao, ad
esempio la bestia del brano 82 (capitolo 4), il dao lao J]%5 a cui & dedicato il
testo 309 (capitolo 12) e i demoni di montagna, simili a dei primati, di cui si

parla nel testo 313 (capitolo 12).

4,82 Liishu guo xuan cheng 5 i i# = 3% Il topo-asino attraversa la

citta di Xuancheng

FRBEIL, BRSO, SIR2HE. WA, Kuokd:, K, B, R
%, WEr BB, KAmE, KRB, SRS, ARz 2B
TR, BB 8, 4 FBER. " NE 7, PR DIEOR], RRER. BRACAE AT A
Zo FRz: CRAFIAMS . BERERSEILE . O L, BRI, AHEmZ. TR
%, MER.

Guo Pu ¥ attraverso il fiume Azzurro e Yin You Et#fi, governatore della
prefettura di Xuancheng &, lo rese ufficiale governativo. A quell'epoca vi fu
una creatura di stazza simile a un bufalo, di colore grigio, con zampe corte,
simili a quelle di un elefante, la parte anteriore del torace e la parte superiore
della coda completamente bianche, vigorosa ma lenta nei movimenti, che
giunse a Xuancheng. Tutta la folla la considero sorprendente, cosi Yin You
incarico delle persone di andare a catturarla. Ordin6 a Guo Pu di eseguire una

divinazione: riscontro I'esagramma dun 1% e l'esagramma gu %, percio lo

54 Mao jin YP 4 : il quarto dei dodici rami terrestri, con I'aggiunta dell'elemento metallo. Fa
riferimento a Liu Bang %3, il cui cognome é formato dai caratteri mao Y, jin 4 e dao 7JJ.

55 Si tratta dei simboli divinatori contenuti nel “Libro dei Mutamenti”: dun (%) & composto dal
trigramma gen (R ), simbolo della montagna sopra, e dal trigramma gian (%), simbolo del

cielo, sotto, mentre gu (&) & formato dal trigramma gen () sopra, e dal trigramma xun (5%),
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chiamo ‘topo-asino”. Una volta ultimata la divinazione, un inviato usando
un'alabarda le provoco una ferita profonda piu di un chi®®. Il segretario di
governo si reco al tempio ancestrale per domandare se andasse uccisa.
L'oracolo disse: «Le divinita del tempio non ne sarebbero compiaciute. Si tratta
di un emissario al lago Gongting® del Signore di Lushan J& 1L, diretto a
Jingshan #i1l1, che stara per poco dalle nostre parti. Non entrateci in contatto».

Successivamente se ne ando e non fu mai piu rivista.

12,309 Daolao gui 7]%5 %, Il demone Dao Lao

Rl LA R, AR DRRGEN, AT AN, BEST N, L, M, (0,
Kig. AAMERE: HES, MMk, SEABFEHME, H&E&EHE. HENFaUHE,
Rz Dig, QIsE. BAEITIN R "IN = R, HANE T B it
. "ETH: “HZAH REG-LUE, WS DEE, ME-LlE, /15U
8, REA-UR/RTH. MR 4, B34 &t S RIPER, 505
QUFETR, HEebcl. £&H T, & EE, 2, SzHA, Rz,
YR

Tra le varie montagne del distretto di Linchuan [ )I| si trova un essere
demoniaco, che spesso arriva a sequito di forti vento e pioggia, il cui verso
ricorda un fischio, in grado di pungere I'uvomo. Chiunque vi entri in contatto,
tende a gonfiarsi immediatamente, per via del potente veleno. Vi sono sia
esemplari maschi che esemplari femmine e il veleno del maschio € immediato,
mentre quello della femmina e piu lento. Quello piu immediato agisce in meno
di mezza giornata, il lento impiega una noftte. Le altre persone spesso hanno
modo di salvarle (le vittime del veleno), ma se nel provare a salvarle ritardano
anche un minimo, allora moriranno. Il suo nome comune e “Demone Dao Lao”.

Percio gli Studi Esterni®® recitano: «Demoni e spiriti entrambi generano

simbolo del vento, sotto.

56 Corrisponde a circa trenta centimetri.

57 Pingting 5= secondo il commentario, si tratterebbe del lago Gongting = 5.

58 Durante I'epoca Han, i “libri interni” (neishu P4 &) erano quelli relativi agli “studi interni”
(neixue %), ovvero legati alla divinazione e al misticismo di matrice confuciana; i “libri

esterni” (waishu %+ &), relativi agli “studi esterni” (waixue #%h%:), riguardavano invece le
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influenze negative e positive che si ripercuotono sugli uomini». Il “Laozi™®
recita: «Ecco cio che in antichita consequi I'Unita con la Via: il cielo raggiunse
I'Unita divenendo limpido; la terra raggiunse l'unita divenendo stabile; gli spiriti
raggiunsero [I'Unita divenendo numinosi; le valli raggiunsero ['Unita
riempiendosi; i nobili e i sovrani raggiunsero I'Unita diventando leali al regno».
Di conseguenza, Cielo, Terra, demoni e spiriti fanno tutti parte della vita,
insieme a noi. Differiscono nel qi, percio differiscono anche nella natura;
differiscono nei territori, percio differiscono anche nell'aspetto, nessuno puo
scambiarsi con l'altro. La vita € regolata dallo yang, la morte é regolata dallo
yin: la disposizione naturale di ogni cosa dipende dalla sua origine. E nel Puro

Yin® che si sviluppano le creature anomale.

12,313 Luoshen Shandu # & 111 # Gli Shandu dal corpo nudo®

}};%lgij(mz&ﬁ’ ﬁ“u—lggn7 1&]\’ %%%’ ﬁ‘j\@%o ﬁ%’ ﬁ’ ﬂ%@ii’ ﬁ%
AN, W AEEAERZ T, AU A .

Tra le alte montagne di Luling J& [% %2 si trovano gli Shandu 11 #f, simili agli
umani, i loro corpi sono nudi, e alla vista delle persone scappano. Vi sono sia
maschi che femmine, possono crescere fino a misurare quattro o cinque chi®,
possono chiamarsi a vicenda fischiando, spesso stanno in nascondigli segreti e

sembrerebbero demoni malevoli.

questioni escluse dai libri interni.

59 |l testo attribuito al maestro Laozi 1, il Daode jing & 4%, “Il Classico della Via e della
Virtu”.

60 Secondo il commentario, Tai Yin &% (Supremo Yin) starebbe per Chun Yin #tif% (Puro Yin),
ovvero completamente privo di contaminazioni di essenza di Yang [%.

61 Gli Shandu 11 # o Shanxiao 11§, conosciuti con nomi diversi a seconda delle zone, sono
dei demoni malevoli simili in aspetto all'uomo e alle scimmie, spesso descritti come aventi
una sola gamba e una coda, che vivono in nidi sugli alberi simili a quelli degli uccelli e
riempiti di piume. Si cibano di gamberi di acqua dolce, temono il rumore degli spari. Cfr.
Wolfram E., The Local Cultures of South and East China. pp. 54-57

62 Corrisponde a Lujiang JE1T..

63 Corrisponde a un metro e mezzo massimo di altezza.
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Nel testo 301 del dodicesimo capitolo, invece, Confucio discorre riguardo alle
creature straordinarie che si possono incontrare nei boschi e delle foreste, in
seguito al ritrovamento di una bestia simile a una pecora all'interno di un pozzo

da parte di un ufficiale del regno di Lu.

12, 301 Chuan jing huo yang %} -F La pecora catturata nel pozzo

FHETFH, Eta, Hhass, SRz fe, B "S5 e, M
HR? "hje Bl DA, Fd. mRZ: Kozt 2, i, Kbz, &,
M%. Lzt HEF. "EMEH: “MRn=75%, &H, R, KB, RE,
RN A, Alalfg &, "ETHE: KEEA Tiot] . A TEW] 8,

Ji Huanzi Z=#6-F- entro in un pozzo e trovo qualcosa che sembrava una giara di
terracotta®, all'interno vi era una capra. Ando a domandare a Confucio {1 e ®:
«Scavando in un pozzo ho catturato un cane, che significa?». Confucio rispose:
«In base a tutto cio che ho sentito, si tratta di una pecora. Ho sentito che le
creature straordinarie di alberi e rocce sono i Kui %&£ e i Wangliang W ii°; le
creature straordinarie dell'acqua sono i draghi # e i Wangxiang [ % % le
creature straordinarie del suolo sono dette Fenyang ¥ 3%». Lo Xiading zhi %
& & (“Annotazioni sui calderoni degli Xia”) recita: «Il Wangxiang sembra un
bambino di tre anni. Ha gli occhi rossi, € nero, con grandi orecchie, lunghe
braccia e artigli rossi, se catturato con una grossa corda, si puo mangiare». Il
“principe’™ dice: «Gli spiriti del legno sono detti Youguang ¥ ¢, gli spiriti del

metallo sono detti Qingming i ¥ ».

64 Descritta nel commentario come avente il collo stretto e la pancia ampia.

65 Zhongni {J&: nome di cortesia di Confucio.

66 Kui %&: demone mitologico con una sola gamba.

67 Wangliang #81: definito nello Shuowen Jiezi come una creatura spettrale delle montagne e
dei fiumi. Spesso scritto con i caratteri {4l o .

68 Wangxiang [ %: demone d'acqua che si nutre dei cervelli dei cadaveri nelle tombe.

69 Benyang i £ : si tratta di uno spirito pecora mitologico. Il testo riporta Benyang ¥ % al
posto di Fenyang ¥&f.

70 Wangzi ¥ ¥ probabilmente riferito a Huainan zi #:rd 1.

43



Gli animali reali, il loro culto e la

caratterizzazione folclorica

Sin dalle testimonianze piu antiche & possibile rintracciare uno stretto legame
tra la societa e gli animali. Gia analizzando le ossa oracolari e le prime iscrizioni
di epoca Shang 7 (ca. 1600 a.C. - 1046 a.C.), si puo ricostruire un ricco
vocabolario di termini utilizzati sia per nominare gli animali, sia per riferirsi a
strumenti impiegati nella caccia, nell'allevamento e nell'interazione con essi.
Successivamente, in epoca Zhou, e sempre maggiormente durante gli Stati
Combattenti e la dinastia Han, si sviluppd l'idea di un mondo naturale
completamente sottoposto alle regolamentazioni burocratiche caratteristiche
della societa cinese dell'epoca. Per questa ragione l'interesse nei confronti degli
animali prese una piega di tipo prevalentemente socio-politico e religioso-
rituale. Secondo quanto riportano il Zhouli & #&, “Riti di Zhou” (originariamente
noto con il titolo di Zhouguan J& &, “Funzionari di Zhou”), e altri testi meno
sistematizzati risalenti agli Stati Combattenti, esisteva un numero consistente di
funzionari incaricati di occuparsi di animali: ad esempio vi erano funzionari
preposti al reclutamento e all'assistenza nella crescita dei buoi sacrificali, altri
dediti alla nutrizione degli animali sacrificali, altri ancora si occupavano invece
di adornare le bestie prima dei sacrifici o di procurare la legna e l'acqua
necessarie per il rituale; vi era inoltre chi si impegnava nelle cure veterinarie,
nell'organizzare la caccia e la stagione della pesca e nell'espulsione delle bestie
considerate prodigiose o demoniache. L'integrazione delle figure animali
all'interno della schematizzazione burocratica della societa umana fece si che le
caratteristiche ordinariamente associate ai vari animali fossero maggiormente
correlate al loro ruolo nella sfera rituale, piuttosto che alle loro effettive
peculiarita biologiche e comportamentali. Inoltre, cid focalizzo l'interesse piu
sull'interazione tra umani e animali, piuttosto che sull'effettivo comportamento di
questi nel loro habitat naturale.

Per quanto riguarda l'impiego rituale degli animali, il caso piu comune, a partire

dall'epoca Shang, ma anche nei secoli a venire, era quello della caccia e
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soprattutto macellazione rituale (con spargimento di sangue), spesso di animali
domestici: secondo quanto riportato nelle iscrizioni rinvenute sulle ossa
oracolari, ma anche in alcuni bronzi di epoca Zhou, gli animali domestici
maggiormente coinvolti in questo tipo di rituali erano maiali, pecore, bovini e
cani. L'impiego di animali in sacrifici rituali comportd lo svilupparsi di una
tassonomia degli animali in base al loro ruolo rituale, in quanto a seconda dello
status della persona incaricata di svolgere il sacrificio, veniva impiegato un
animale specifico. La scelta dell'animale variava anche a seconda di quale
divinita fosse destinataria del sacrificio; inoltre, questa scelta era sempre
estremamente accurata e venivano evitate bestie con difetti fisici, malattie o
ferite (per questo molto spesso le vittime sacrificali erano esemplari giovani), e
anche le caratteristiche fisiche, come il colore del pelo e la taglia, erano fattori
essenziali nella scelta: il caso piu evidente € quello del bue, I'animale sacrificale
per eccellenza nella Cina antica, di cui veniva valutata anche la purezza del
pelo. La stretta associazione dell'animale sacrificale con il suo ruolo rituale
provocd una denaturazione dell'essere biologico in sé a favore della vittima
sacrificale, con una conseguente impossibilita di impiego nella vita quotidiana:
l'uso pratico, ad esempio in agricoltura, di determinati animali diventa un tabu,
cosi come il consumo della loro carne come cibo ordinario (si pensava ad
esempio che il consumo di carne di bue destinata alla propiziazione degli spiriti
locali provocasse la morte). Secondo quanto riportato nel “Libro dell'etichetta e
delle cerimonie” (Yili 1% #& )" e, in modo ancora piu dettagliato, nel Chunqiu
fanlu 7 #K % § (“Lussureggiante Rugiada del Classico delle Primavere e degli
Autunni”)’?, frequente era anche l'impiego di animali vivi come dono durante le
visite e gli incontri. Ad esempio, al piu basso rango di funzionari era concesso
regalarsi a vicenda un'oca selvatica, mentre il rango piu alto era solito regalare
un agnello vivo.

Un'altra ragione di interesse da parte della societa cinese antica nei confronti

degli animali era di tipo calendaristico: il comportamento degli animali era infatti

71 Lo Yili 1 4L & un testo classico, tradizionalmente datato XI secolo a.C., sulle cerimonie e i
rituali della dinastia Zhou.

72 1l Chunqiu fanlu %% & & un trattato politico scritto da Dong Zhongshu durante il periodo
degli Han anteriori. L'autore sviluppo a partire dal classico confuciano Chungiu X (“Annali
delle Primavere e degli Autunni’) una esegesi del testo con riferimenti politici per i

governatori contemporanei.
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studiato in modo tale da poter armonizzare e sincronizzare le attivita umane con
quelle naturali e animali. Nei testi calendaristici e normativi detti Yueling A %
(Ordinanze mensili), vengono analizzati e descritti i comportamenti e le abitudini
di vari animali, ma con il solo scopo di organizzare le attivita umane in
conformita con i cicli naturali. Per questa ragione, le caratteristiche animali su
cui si soffermano maggiormente sono quelle legate alle necessita umane, per
quanto riguarda invece l'analisi delle peculiarita sconnesse dall'attivita umana,
si tratta di studi superficiali e poco dettagliati. Le attivita umane che seguivano
questo tipo di calendarizzazioni erano perlopiu di tipo agricolo, come la semina
e il raccolto, il filare la seta, la raccolta della legna. Se un dato anno l'attivita
animale non seguiva le tempistiche previste dagli scritti, si riteneva che di
conseguenza l'attivita umana sarebbe stata infruttuosa o che addirittura si
sarebbero potute verificare calamita, come ad esempio carestie. Ancora oggi il
tradizionale ciclo zodiacale annuale vede associati ai dodici rami terrestri dodici
animali: il topo, il bue, la tigre, il coniglio, il drago (I'unico animale leggendario
facente parte dello zodiaco), il serpente, il cavallo, la capra, la scimmia, il gallo,
il cane e il maiale. Diverse sono le leggende legate alla nascita dello zodiaco
duodecimale cinese: secondo alcune la sua origine sarebbe riconducibile a un
incontro degli animali con Buddha, ma le prime testimonianze risalgono ad
epoche anteriori rispetto alla diffusione del buddhismo in Cina (il ritrovamento di
due calendari a Shuihudi e Fangmatan permette di retrodatare lo zodiaco
cinese almeno all'epoca degli Stati Combattenti). Un ulteriore sforzo di tipo
tassonomico € individuabile negli studi, risalenti al medioevo e alla tarda eta
imperiale, del mondo naturale e delle proprieta mediche di piante, erbe e
animali, che condussero a un'analisi sempre piu dettagliata delle caratteristiche
animali, ma comunque circoscritta ai dati di interesse pratico.

Se per quanto riguarda i rituali sacrificali e i cicli annuali legati alle attivita
animali possiamo fare riferimento a un vasto ventaglio di fonti sia archeologiche
che letterarie, sul culto di spiriti animali o I'associazione di animali a divinita,
almeno relativamente alla Cina antica, al contrario, non disponiamo di
numerose testimonianze. Fa eccezione la leggendaria Xiwangmu 1§ £
(Regina Madre dell'Ovest), iconograficamente rappresentata quasi sempre
vicina ad animali come il rospo, il corvo a tre zampe e la lepre che pesta I'elisir

della lunga vita, ma soprattutto accompagnata alla volpe a nove code, nota in
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epoca Han come il suo animale protettore. A parte rare eccezioni & complesso
stabilire quali animali fossero associati a determinate divinita o per quali animali
fosse praticato un culto abituale. Fonti risalenti agli Stati Combattenti, all'epoca
Qin Z (221-207 a.C.) e Han testimoniano sacrifici in onore degli spiriti di bachi
da seta, galli, tigri, gatti, galli e draghi ma, ad eccezione di una preghiera rivolta
a un cavallo, non vi & altra traccia di liturgia nei confronti di spiriti animali.”™ Al
contrario, € ben documentato il fenomeno dell'associazione degli animali alle
cariche umane, a sottolineare lo stretto legame instauratosi anche tra le
credenze religiose e lidea di aldila e la burocrazia cinese: alcuni animali
venivano infatti dipinti come funzionari nel mondo degli spiriti o come accoliti di
burocrati celesti.

Resta inoltre frequente I'attribuzione a dati animali di caratteristiche
comportamentali umane, per cui alcuni diventano simbolo di benevolenza (ad
esempio la volpe che al momento della morte volge il capo verso il cumulo
dov'era stata partorita, a dimostrazione del fatto che non ha scordato le proprie
origini), altri di pieta filiale o al contrario della non filialita (per esempio,
rispettivamente il rigettare il cibo da parte di alcuni uccelli e il cuculo che fa
covare ad altri le proprie uova) e cosi via, andando a caratterizzare questi
animali in modo tale da rendere di volta in volta la loro apparizione nei piu
disparati contesti un segno di buono o cattivo auspicio.

Dalla prevalenza di un interesse e di un'analisi del mondo animale perlopiu
legati al contesto rituale e folclorico €& scaturita una tassonomia
fondamentalmente incentrata solo sulle differenze tra specie che erano
considerate rilevanti all'interno di quel contesto socioculturale, e che prescinde
quasi completamente dall'esame delle caratteristiche meramente biologiche per
cui quelle specie differiscono tra di loro in natura, mancando percid di
consistenza scientifica. Cid non significa che non siano stati fatti dei tentativi in
questa direzione, infatti alcuni testi evidenziano un interesse nello studio e
nell'analisi delle diverse specie che vada oltre al loro impiego nella societa e al
loro significato rituale, ma si tratta di fonti talmente esigue e differenziate, e con
dati proto-scientifici sempre e comunque intrecciati a componenti e
caratterizzazioni di tipo morale, da non poter creare un'ontologia unificata delle

specie viventi.

73 Sterckx R., The Animal and the Daemon in Early China. p. 62
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Per quanto riguarda i brani presenti nel testo di riferimento di questo studio, il
Soushen ji, gli animali presi in considerazione sono i piu svariati, e si tratta
quasi sempre di brevi racconti di tipo aneddotico, in cui l'interesse é solitamente
focalizzato sul significato simbolico che la straordinaria apparizione di un tale
animale porta con sé, piuttosto che sulle caratteristiche dell'animale stesso, o
sull'impiego medico di parti dell'animale, sull'interazione con I'uomo o ancora su
eventi meravigliosi come nascite anomale e metamorfosi. In questa sezione
verranno presi in considerazioni quei brani in cui rispettivamente mammiferi,
rettili, pesci, insetti e uccelli appaiono come spiriti benevoli e malevoli o portatori

di un presagio.
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Mammiferi

L'aneddotica di eventi straordinari legati all'apparizione o all'interazione con dei
mammiferi € quella piu cospicua all'interno del Soushen ji, che raccoglie in
particolare racconti di volpi, roditori, cavalli, cani, buoi, tigri, cervi, gatti, primati e
istrici. Se per alcune di queste specie si tratta di episodi sporadici, ad altre di
queste creature, come ad esempio volpi, buoi e cani, non solo sono dedicati
numerosi brani all'interno dell'opera in questione, ma esiste anche tutta una
caratterizzazione folclorica dettagliata che |i ha resi figure essenziali

dell'immaginario culturale cinese.

La volpe

Lo spirito volpe € uno dei personaggi cardine del folclore cinese. A questa
creatura sin dall'antichita vennero attribuiti poteri straordinari e il suo culto si
diffuse, a partire dalle regioni a nord-est dell'attuale Cina popolare, in quasi tutto
il paese (tranne che nell'estremo sud)™, con notevoli differenziazioni, al punto
che non vi & univocita nel considerarla uno spirito malevolo o benevolo, € in
paesi limitrofi tra cui la Corea (dov'e noto con il nome di Kumiho [ (111) e il
Giappone (dov'é detta Kitsune JI). Diversi sono anche i termini che la lingua
cinese ha storicamente impiegato per indicarla: il termine huxian Kl (dio
volpe), ad esempio, cosi come huwang K + (re volpe), sottolinea l'attitudine
benevola e protettiva di questo animale; al contrario, termini come humei JK I
(volpe incantatrice), huyao JK#k (demone volpe), huguai JK & (mostro volpe),
hugui JL Y& (spirito volpe) e husui I 5% (volpe fantasma) ne sottolineano le
caratteristiche demoniache; alcune definizioni, impiegate nei discorsi diretti in
cui le volpi si riferiscono a loro stesse, hanno tipicamente valenza neutrale,
come ad esempio hu JK, laohu K (volpe) e hujing JN*% (spirito volpe); ma il
termine piu genericamente utilizzato in letteratura in riferimento allo spirito volpe
& hulijing YK J2 4% , che tendenzialmente descrive uno spirito volpe femmina,

ammaliatrice e seduttrice, in grado di raggirare gli uomini a suo piacimento, un

74 Un proverbio cinese risalente al X secolo recita: «Non ci sono volpi selvagge a sud del

Fiume Azzurro e non ci sono pernici a nord del fiumey.
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essere longevo dotato di poteri sovrannaturali e capace di trasformarsi in
essere umano. Spesso viene raffigurata come avente nove code e percio
appellata jiuweihu LK (volpe a nove code).

La prima attestazione letteraria giunta sino ad oggi in cui compare una volpe
antropomorfa € un apologo, risalente al 333 a.C., in cui una volpe ammonisce

una tigre a non aggredirla:

Il sovrano del cielo mi ha privilegiata tra tutti gli animali dandomi
maggiore astuzia rispetto agli altri. Se dovessi divorarmi,

sicuramente gli daresti un grande dispiacere.”

Abbiamo inoltre una descrizione accurata della volpe a nove code nel capitolo

dello Shanhai jing dedicato ai monti meridionali:

NHR=pFH, HFEkzl, KEzE, HEz2E#E. G855, Kk
LR, HEmBEE, RN, fF A,

300 li piu ad est sorge il monte detto Qingqiu. Sul lato sud c'eé molta
giada, e sul lato nord c'¢ molto ginghu (7 & ). C'¢ un animale
simile alla volpe, ma con nove code. Vagisce come un bimbo, e
puo divorare un uomo. Mangiandone si e immuni da veleni e

malefici.””

Sempre nello Shanhai jing, vi sono altri due riferimenti alla volpe a nove code,
rispettivamente all'interno del “Libro delle Grandi Distese Orientali” («Ci sono il
paese di Qingqiu e le volpi a nove code»’) e nel “Libro dei Paesi oltre il Mare
Orientale” («Il paese di Qingqiu € piu a nord. Le volpi di quel paese hanno
quattro zampe e nove code»’®).

Anche all'interno della cronaca dell'antica Cina intitolata Zhushu Jinian 77 & 424

75 Johnson T.W., Far Eastern Fox Lore. Asian Folklore Studies. Vol.33, No.1. p.37 & Casal
U.A., The Goblin Fox and Badger and Other Witch Animals of Japan. Folklore Studies Vol.
18.p2

76 Qinghu i corrisponde a ginghuo % ##, un colorante naturale estraibile dalla terra.

77 Fracasso R., Libro dei monti e dei mari (Shanhai jing): cosmografia e mitologia nella Cina
Antica. p. 11

78 Fracasso R., Libro dei monti e dei mari (Shanhai jing): cosmografia e mitologia nella Cina
Antica. p. 197. Dal testo in originale: «5 5 L2 #, HIN, LE

79 Fracasso R., Libro dei monti e dei mari (Shanhai jing): cosmografia e mitologia nella Cina
Antica. p. 155. Dal testo in originale: «% B7EH L, HINIUE fLE».
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(“Annali di bambu”) vi sono dei riferimenti all'esistenza di volpi con nove code, in
particolare nella parte lll, all'interno della sezione dedicata all'imperatore Yu
(«Ebbe persino un felice presagio di una volpe bianca con nove code»®) e nella
sezione dedicata all'imperatore Zhu («Nel suo ottavo anno, partecipd ad una
spedizione punitiva verso il mare orientale, lontano fino a Sanchou, e prese una
volpe con nove code»®').

Il motivo dell'apparizione della volpe visto come buon auspicio ritorna anche in
testi di tipo esoterico di epoca Han, in cui presagirebbe prosperita e stabilita
socio-politica.> Ad esempio nel Baihutong K J& il (“Le discussioni del
padiglione della tigre bianca”), commissionato a Ban Gu Pf[# (32-92) sotto la
dinastia degli Han Posteriori, & riportata una discussione tra dotti confuciani

dell'epoca riguardo la volpe a nove code:

JSURAT? JAEE e, AEAE, WAl DEEH? L
AT, TANEEW. TREFM? I)5amt.

Cos'e la volpe a nove code? Quando una volpe muore, volta la
Sua testa verso il colle [in cui e nata]; non dimentica il suo luogo [di
origine]. Significa che un uomo, anche se in tranquillita, non deve
mai perdere di vista possibili calamita. Perché questa volpe appare
con nove code? Quando le nove concubine [del re] ricevono il
proprio luogo appropriato, allora i loro figli e nipoti godono di pace
copiosa. Perché l'enfasi risiede proprio sulle code? Sta a indicare il

fatto che la discendenza sara numerosa.

Numerose leggende tramandano quest'immagine della volpe a nove code come
buon auspicio, ad esempio si narra che una volpe a nove code apparve
dinnanzi al leggendario re Yu il Grande (Dayu X &) per il suo trentesimo
compleanno, a presagirne i futuri successi; una volpe apparve anche al re Tang
¥ della dinastia Shang prima che salisse al trono; e un'altra si presento al
cospetto del re Wen 3L della dinastia Zhou quando i barbari dell'est si
sottomisero al suo comando. La volpe bianca é stata inoltre annoverata tra i

novantaquattro segni di buon auspicio elencati e descriti da Shen Yue

80 Legge J., The Annals of the Bamboo Books in The Chinese Classics: volume 3. p. 117

81 Legge J., The Annals of the Bamboo Books in The Chinese Classics: volume 3. p. 121

82 Kang X.F., The Cult of the Fox: Power, Gender and Popular Religion in Late Imperial and
Modern China. p. 15
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all'interno dei capitoli ventottesimo e ventinovesimo del Song shu:
FIK, EEERIE.

La volpe bianca appare quando il governatore e benevolo e
saggio.%
Ma alla figura della volpe la cultura cinese ha attribuito anche un ruolo
demoniaco e ossessivo. Nel dizionario etimologico Shuowen jiezi del filologo Xu
Shen, il quale sosteneva che le volpi fossero i corsieri cavalcati dagli spiriti

maligni, ne viene data la seguente definizione:
B, PR, =48 AR, JNETRIR, SERIEE.

E un animale. Viene cavalcata dagli spiriti. Ha tre caratteristiche: il
suo colore é giallastro (centrale e armonizzante), la forma e stretta
sul davanti e grossa dietro, solleva il muso verso il colle al

momento della morte.

Xu Shen analizzd inoltre le proprieta farmacologiche della volpe: la sua carne
guarirebbe le ulcere, il suo fegato sarebbe in grado di riportare in vita individui
stroncati da morte improvvisa (veniva infatti impiegato tradizionalmente in caso
di crisi epilettiche o svenimenti); il sangue lenirebbe gli effetti dell'ubriachezza.?
L'associazione tra la volpe e gli spiriti maligni trovo ampia diffusione nella Cina
classica, per il loro vivere a meta tra i luoghi selvaggi e gli ambienti domestici,
I'attitudine a essere maggiormente attivi durante la notte piuttosto che durante il
giorno, e la tendenza a scavare la propria tana sotto terra. Inoltre, secondo
tradizione, le volpi, assunte forme umane, cercherebbero di intrattenere rapporti
di tipo sessuale con persone di sesso opposto, allo scopo di raccogliere energia
umana per prolungare la propria esistenza o per poter mantenere la forma
umana. Considerando che in contrapposizione all'uomo, pervaso del principio di
yang, la volpe pud essere considerata piu affine al principio di yin, e che
contrapposta agli spiriti € ai demoni, che rappresentano il puro principio di yin,
la volpe pud essere considerata come yang, & evidente come questa creatura
venisse considerata come intermediaria fra i due mondi umano e spirituale. A
riguardo, l'influente letterato e funzionario Ji Yun #CHY (1724 — 1805), attivo

sotto la dinastia Qing & (1644-1911), nella sua raccolta di novelle su eventi

83 Lippiello T., Auspicious Omens and Miracles in Ancient China. p. 136
84 De Visser M. W., The Fox and the Badger in Japanese Folklore. pp. 10-11
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straordinari intitolata Yuewei Caotang Biji i1 & 250 (“Note da una capanna
di erba minuziosamente osservata”), sottolined la difficolta del categorizzare

una figura eclettica come quella della volpe:

Gli esseri umani e gli animali appartengono a specie diverse, e le
volpi si collocano tra gli esseri umani e gli animali. | vivi e i morti
percorrono strade diverse, e le volpi si collocano tra i vivi e i morti.
Gli esseri trascendenti e i demoni seguono percorsi differenti, e le

volpi si collocano tra gli esseri trascendenti e | demoni.®

Cosi come i demoni pero, la volpe & considerata capace di possedere col
proprio spirito il corpo di un essere umano, passando attraverso gli organi si
senso o i genitali, e instaurandosi in quel corpo fino ad esaurirne le energie
vitali. E inoltre capace di cambiar forma, cosi come molti altri animali e spiriti del
folclore cinese, in relazione alla propria eta, ma questo punto verra approfondito
successivamente nella sezione di questo studio dedicata alla metamorfosi.

All'interno del Soushen ji, la volpe € tra gli animali che in assoluto trovano piu

spazio, essendo protagonista di almeno nove brani.

18,420 Laohu yi Dong Zhangshu %)\ 15 # f{'#7 La (vecchia) volpe va
da Dong Zhangshu®®

AR N MEREE, AR, FPAHAREE. Nz B VT E: “HEA
B, X JEFAN . TRARSICE, RURER . R,

Dong Zhongshu #1147 stava leggendo sotto le tende, quando un ospite giunse
da lui. Capi che si trattava di qualcuno di straordinario. Inoltre I'ospite disse:
«Sta per piovere». Dong Zhongshu ironicamente rispose: «Chi vive dentro i nidi
riconosce il vento, chi vive nelle caverne riconosce la pioggia. Se il signore non
e una volpe, allora dev'essere una talpa». E allora I'ospite si trasformo in una

volpe.

85 Ji Yun, Yuewei Caotang Biji, storia 229.
86 Dong Zhangshu % ff' 7 (179 — 104 a.C.) fu un filosofo influente nello stabilimento del

Confucianesimo nel sistema di valori degli Han Anteriori.
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18, 421 Zhang Hua qin humei ik*£#5)j% Zhang Hua cattura un

demone volpe

UREE, TR, BEMRRAEE, AR RN, A RN, RS, REREEL),
JyE —EE, HGERRS . MREEATEERE DIRA S, WRRRAEE? "
REL: T2, AR HIRAEE, BHRELS. HUERE, JAAEER.

HEE T TR E, IRERRE £ IR, JorRlaRE. 5 MR,

FanE, BEEib, B, MR B EmAOCE, HRER, ERERH.
PhiRmms =52, REHAZ, k. i WE, PR, i 2Es, gti, 5=7,
R\ AR, FEMEAEZEA . Y R EAIDED AR
P "R, AR, kAR AR EEAER, FEmS AL,

AATRENSR? fyaad, HEZH? "EA, [XRIEB. EOMEAT, AMEH.

Werm el “AFTER o, ERSUtREn. BBERTZABEMAS,
B2 LHMMA . RAEPREZ. "EAE, MNP A B SIS HE
W, wALE, Ml REEE EUELEAZ. LEH: HEZ, AR
RAZ? " Than RV, M. IR 30 RAEAR, RURIK, PRI,

WA, B, HEEAEF? ", m&E: LR k. HEKsm, B
PIEEAFEMHE, THEZR, AR R TEMARZ, RJEL 7. L&
Fl: TR, MHRArE? "R, fH i R R O T, TIIEAMK
ER, MANREARPT, BPEPE-FRANRAR, FER: “BRb? . 5%
B AR, 24, Yok, BERE; IRBGERK . "HERE: 2N
AE, AHERE, SH WE &K, HrT ! ThRmnn, B R, 5k
FOR, ks [ERARER, MRZUARE 4, Jh—3I. #EH: “WoAEK, T
FEATIER. "TIRZ.

Zhang Hua 5k #%, Mao Xian 7% % il nome di cortesia, fu ministro del lavoro
all'epoca dell'imperatore Huidi #.5 dei Jin. Ai tempi di Zhao #%, re di Yan #£%,
davanti al mausoleo vi era una volpe pezzata, che per molti anni fu capace di
trasformarsi. Cosi si trasformo in un intellettuale desideroso di recarsi presso il
duca Zhang. Volgendo la sua domanda alla colonna dinnanzi al mausoleo

disse: «Con questo aspetto e con questo atteggiamento, riusciro a incontrare il

87 Zhang Hua ik (232 — 300) fu scrittore, poeta e politico durante i Jin Occidentali.
88 Secondo il commentario il periodo € stimato tra il 311 e il 279 a.C.

89 Yan (#&) era uno degli Stati Combattenti.
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Ministro del lavoro Zhang?» e la colonna rispose: «Con la tua eccellente
loquacita, non vi € niente che tu non possa fare. Ma la saggezza del Signor
Zhang é tale da renderlo probabilmente difficile da persuadere. Incontrarlo
potrebbe portarti disonore e molto probabilmente non potresti tornare indietro.
Non solo rovinerebbe la tua natura millenaria, ma danneggeresti
profondamente allo stesso modo anche la vecchia colonnay. La volpe non le
diede retta, e cosi consegno il suo biglietto da visita al Signor Zhang. Il Signor
Zhang vide il giovane pieno di talento®, perfettamente bianco come la giada,
dai movimenti e i modi appropriati. Cosi discussero di questioni letterarie,
distinguendo tra nome e sostanza, e Zhang senti cose che non aveva mai
sentito prima. E ancora compararono un po'i tre Classici di storia, indagarono i
misteri delle Cento Scuole, discussero le parti piu profonde e complesse del
Laozi e del Zhuangzi, analizzarono lo scopo di Guofeng e Daya®', inclusero i
dieci saggi®, passando per le tre sfere®, esortando gli otto discepoli
confuciani®®, toccando i cinque cerimoniali®®, e Zhang senza eccezione rispose
sempre in modo sbagliato. Solo a quel punto si domandoé con ammirazione:
«Com'e possibile che al mondo vi sia un giovane come questo? Se non si tratta
di un demone, allora deve trattarsi di una volpe». Cosi sistemo il letto
invitandolo a trattenersi, proteggendo ['ospite. Cosi quel giovane rispose:

«Signore®, sarebbe appropriato rispettare i virtuosi e abili, tollerare le

90 Zonjiao fengliu 484 JAJi secondo il commentario corrisponderebbe a nianqging yingjun %%
Hi{R, ovvero “giovane talentuoso”. Letteralmente zongjiao #4 £ indica una pettinatura tipica
dei bambini in cui i capelli sono raccolti in un mogno, mentre fengliu J& i indica raffinatezza
e talento.

91 Feng Ji e yang 7 secondo il commentario indicano il Guofeng [ J&, il Daya XMt e lo
Xiaoya /M dello Shijing FF4% .

92 Shi sheng % & riferito in generale ai saggi dell'antichita, come ad esempio i re leggendari
Yao e Shun, Yu (fondatore della dinastia Xia), Confucio, ecc.

93 San cai =7 & riferito a cielo, terra e genere umano.

94 Ba ru J\f% indica tutte le diramazioni del confucianesimo sviluppatesi dopo la morte di
Confucio.

95 Wu li 7.#% fa riferimento ai cinque tipi di rituali, cosi definiti all'interno del Zhouli & 1&: Jili &
¥, per l'offerta di sacrifici alle divinita o agli antenati; Xiongli X #&, ovvero le cerimonie
funebri; Binli 14, per l'accoglienza degli ospiti; Junli %, rituali per le truppe armate; Jiali
%18, per cerimonie di incoronazione e di matrimonio.

96 Minggong B : appellativo di rispetto per ufficiali e comandanti.
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moltitudini, lodare chi e abile e dimostrarsi comprensivo con chi non é capace,
perché invidiare la conoscenza altrui? E questo cio che Mozi # 1% intendeva
con “amore universale™®?». Finito il discorso, chiese subito il permesso di
congedarsi, ma Zhang aveva gia inviato qualcuno a guardia delle porte, per
impedirgli di andarsene. In seguito allora si rivolse ancora a Zhang dicendo:
«Hai fatto appostare soldati e cavalleria alle porte, penso che se li hai inviati &
perché non hai fiducia nei tuoi servi. Temo che in futuro tutte le persone nel
regno si morderanno la lingua per non parlare; e coloro i quali sono pieni di
risorse si affretteranno verso le porte, ma senza entrare. Per Lei Signore, si
tramutera in profonda disgrazia». Hua non rispose, ma intensifico di gran lunga
la difesa. A quel tempo, Leihuan 7§ &, colto letterato e magistrato presso
Fengcheng % 3%,il cui nome di cortesia era Kong Zhang fL%:, ando a visitare
Hua e Hua gli riferi dell'intellettuale. Kong Zhang gli chiese: «Se non gli credi,
perché non chiami i cani da caccia per metterlo alla prova?». Cosi fu portato un
cane per metterlo alla prova, ma inaspettatamente non cambio neanche
espressione per la paura. La volpe disse: «Possiedo talento e conoscenza
innati, ma al contrario, ritenendomi un spirito malvagio, mi hai messo alla prova
con un cane, sentiti pure libero di sottopormi a mille prove e di fare diecimila
considerazioni, possono forse farmi del male?». Hua, ancor piu arrabbiato per
cio che aveva sentito, disse: «Questo deve proprio essere un demone. Ho
sentito che tutti gli spiriti maligni che hanno vissuto per diverse centinaia di anni
temono i cani, gli spiriti vecchi mille anni non possono essere smascherati se
non accendendo una torcia con un albero morto vecchio mille anni, e la loro
forma originale sara visibile». Kong Zhang chiese: «E dov'e possibile prendere
un albero sacro di mille anni?» e Hua rispose: «Si tramanda da generazioni che
il legno della colonna ornamentale che sta di fronte alla tomba del Re Zhao del
regno di Yan abbia gia mille anni». Cosi invio delle persone ad abbattere la
colonna. Come gli inviati raggiunsero l'oggetto di legno, allimprovviso dinnanzi

a loro si materializzo dal nulla un piccolo essere con indosso vestiti scuri che

97 Mozi z5¥: filosofo e pensatore cinese vissuto tra il 479 a.C. e il 381 a.C

98 Jian'ai F# % concetto di amore universale professato dal filosofo Mozi. Con il termine jian'ai
Mozi si riferiva ad un modo di comportarsi che perseguisse l'interesse generale di tutti gli
uomini piuttosto che del singolo.

99 Fengcheng 23 citta nella provincia del Jiangxi.
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chiese loro: «Per quale ragione siete venuti?» e gli inviati risposero: «Dal
ministro del lavoro Zhang da meno di un anno e arrivato un visitatore molto
talentuoso e abile nel parlare, e sospetta si tratti di un demone. Mi ha inviato
per prendere la colonna e accenderla». L'essere dai vestiti scuri rispose: «La
vecchia volpe non ha capito, non ha prestato ascolto alle mie parole, e oggi la
sua disgrazia ha raggiunto anche me, ho forse modo di scappare?». Cosi
pianse e singhiozzo, e improvvisamente non fu piu visibile. Allora l'inviato
abbatte il legno, e inizio a scorrere sangue e cosi torno indietro con l'oggetto in
legno. Lo brucio per illuminare lo studioso che solo allora appari come una
volpe. Hua disse: «Se queste due creature non mi avessero incontrato, ci
sarebbero voluti altri mille anni perché venissero catturate». E allora la fece

bollire (la volpe).

18,422 Wuxing laohu % %1% La vecchia volpe di Wuxing (distretto
di Wuzhou)

g, SRBL—ANA T, WP, KERORESET 2. HmUEGRE. BRI
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Ai tempi della dinastia Jin, nel distretto di Wuxing =% vi era un uomo con due
figli maschi, e mentre lavoravano nei campi a volte si vedeva il padre
rimproverarli, picchiarli. | ragazzi informarono la madre. La madre inquisi suo
marito che si allarmo, capi che doveva trattarsi di uno spirito e ordino subito ai
ragazzi di ucciderlo con l'accetta. Ma per un po'lo spirito non ando piu. Il padre,
preoccupato che i ragazzi venissero messi in difficolta dal demone, ando6 a
vedere di persona. | ragazzi lo credettero il demone, cosi lo uccisero e
sotterrarono. Lo spirito cosi torno a casa e assunse la forma del loro padre e

inoltre disse a tutti: «I due ragazzi hanno gia ucciso lo spirito maligno». | ragazzi
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alla sera tornarono a casa, tutti insieme si congratularono con loro. Per molti
anni rimasero all'oscuro della vicenda. Successivamente, un uomo di legge
passo dalla loro casa e disse ai due ragazzi: «ll volto di vostro padre ha
un'enorme influenza maligna». | ragazzi lo spiegarono al padre, e il padre si
infurio. | ragazzi uscirono a parlare con l'uvomo di legge, e gli ordinarono di
andarsene subito. Ma I'uomo entro subito pronunciando una formula e il padre
si trasformo in una grande volpe, si infilo sotto il letto, e subito la catturarono e
uccisero. Colui che avevano ucciso in precedenza era in realta il padre. Lo
dissotterrarono e organizzarono un lutto appropriato. Uno dei figli si suicido per

questa ragione, e anche [l'altro mori per il rimorso.

18,423 Jurong li bi 7)1} La serva-volpe di Jurong

FERRBRM RO, R, A mAEEE, B EE, PR N imEE.
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Huang Shen ¥ 3%, di Micun BEF nella contea di Jurong +]%¥, si trovava nei
campi ad arare. Vi fu una signorina che attraverso il campo, risalendo il viottolo
tra le risaie, ridiscese da ovest e torno nuovamente da dove era partita. All'inizio
Shen la credette una persona, ma giorno dopo giorno accadde la stessa
identica cosa, e penso che cio fosse molto strano. Percio Shen le domando:
«Signora, da dove arriva ripetutamente?». La donna esito per un istante, ma
poi rise, non proferi parola e se ne ando. Shen divenne ancor piu sospettoso.
Prima aspetto il suo ritorno con una lunga falce, non fu abbastanza coraggioso
da colpire la donna, ma colpi la serva che la seguiva. La donna si trasformo in
una volpe, e se ne ando. Guardo la serva, e vi era solo una coda di volpe. Shen
la sequi ma non fece in tempo. Successivamente altre persone videro quella

volpe uscire dalla tana, e scavarono, e ancora era senza coda.
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18,424 Liu Bozu lishen %|{HtH 84 Il dio volpe e Liu Bozu
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Liu Bozu %/{A1H., del distretto di Boling 1# %, divenne governatore del distretto
di Hedong i *f, e sopra il soffitto del suo appartamento si trovava uno spirito,
capace di parlare, spesso chiamava Bozu per conversare, se un editto
imperiale arrivava dalla capitale con delle novita, avvisava Bozu sempre in
anticipo. Bozu gli domando quale fosse il cibo che preferiva mangiare, e
desiderava del fegato di pecora. Cosi fece comprare il fegato di pecora, glielo
fece tagliare a fettine davanti, e come ogni piccola fetta di carne seguiva il
coltello, spariva, e fini due fegati di pecora. All'improvviso davanti al tavolo
comparve una volpe, dall'aspetto indefinito. L'uomo, che aveva il coltello in
mano, lo sollevo per ferirlo, ma un urlo di Bozu lo fermo. Da sé torno sul soffitto.
Per un istante scoppio a ridere e disse: «Avendo mangiato quel fegato di
pecora mi sono stordito, e ho perso controllo allimprovviso sul mio aspetto,
permettendo al vostro signore di vedermi, che enorme vergognax.
Successivamente Bozu divenne ufficiale del dipartimento del lavoro, e lo spirito
lo aveva avvisato in anticipo: « Tal mese e tal giorno, arrivera l'editto», e quando
il momento arrivo, diceva esattamente lo stesso. Al momento in cui (Bozu) si
trasferi nell'appartamento da ufficiale, lo spirito si sistemo6 in quel soffitto,
discorrendo sempre su questioni riservate all'ufficio. Bozu ne era terrorizzato, e
spiego allo spirito: «Adesso il mio lavoro qui prevede investigazione e se quelle
onorevoli persone influenti vengono a sapere che qui vive uno spirito, per me
sara un disastro» e lo spirito rispose: «Se questo la preoccupa realmente, allora

rinuncio e me ne vadoy». Da quel momento in poi non si senti piti nessuna voce.
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18,425 Shan mei A Zi |11 %5 1l demone di montagna A Zi
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Durante l'epoca Jian'an % % '™ degli Han posteriori, Chen Xian [P % del
distretto di Peiguo J#i[# divenne comandante della prefettura di Xihe 75i1"%", e
un uomo delle sue truppe, Wang Lingxiao T % =, disserto senza una ragione,
e Xian voleva che venisse giustiziato. Poco tempo dopo, Xiao scappo
nuovamente. Xian, dopo che non lo vide per un po' di tempo, fece incarcerare
la moglie, che gli spiego la verita. Xian disse: «Deve trattarsi di un demone che
I'ha fatto andare e bisogna farlo tornare». Cosi raccolse diverse decine di
soldati a piedi e a cavallo, con cani da caccia per setacciare tutto intorno alla
citta, e come risultato videro Xiao in una tomba vuota. Sentendo la voce degli
uomini e dei cani, il demone se ne ando per evitarli. Xian incarico delle persone
per aiutarlo a portare indietro Xiao. Il suo aspetto somigliava molto a quello di
una volpe, e non rispondeva a piu agli approcci di tipo umano, ma urlava
piangendo: «A Zi». A Zi e il nome di una volpe. Dopo piu di dieci giorni comincio
a riprendersi a poco a poco. E disse: «Quando la volpe venne la prima volta, si
trovava presso il trespolo per uccelli nell'angolo dell'abitazione, nelle sembianze
di una donna ben fatta, chiamando se stessa “A Zi”, e mi ha attirato. E cosi non
fu una volta sola. All'improvviso I'ho sequita, e I'ho presa in sposa. Al tramonto
tornavamo sempre a casa sua, fino a che non sentii i cani». Disse che si tratto
di una felicita senza paragoni. Un maestro daoista disse: «Questo € un demone

di montagna». Il Mingshan ji (“Annotazioni sulle montagne famose”) recita:

100Epoca Jian'an #%: dal 196 al 219 d.C., alla fine della dinastia Han posteriore.
101Xihe 7471 : nome antico della prefettura corrispondente agli attuali territori dello Shanxi

settentrionale e della Mongolia Interna meridionale.
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«Anticamente, la volpe era una donna lasciva, il cui nhome era ‘A Zi’,
trasformata in volpe. Ragion per cui numerose creature anomale di questo tipo

chiamano se stesse “A Zi"»

18,426 Song Daxian sha gui K K & 7 %, Song Daxian uccide un

demone
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Nella periferia occidentale di Nanyang F % si trova una stazione di servizio,
nella quale gli uomini non possono soffermarsi. Se si sosta in quel luogo, si va
incontro a una disgrazia. Il cittadino Song Daxian < K&, che conduceva la
propria vita secondo i giusti principi’®, vi si fermo per una notte, trascorse la
notte seduto a suonare il qin’®, completamente sprovvisto di armi. Intorno alla
mezzanotte, all'improvviso arrivo un demone, sali le scale fino al piano
superiore e parlo a Daxian. Con occhi spalancati e zanne lucide, il suo aspetto
era orribile. Daxian continuo a suonare il qin, cosi il demone se ne ando, torno
con la testa di un uomo morto presa al mercato, e ancora si rivolse a Daxian,
scuotendogli davanti la testa delluomo morto: «Magari vorresti fare un
pisolino?». Daxian rispose: «Ottimo! Alla fine non avevo un cuscino su cui
poggiarmi, questo sarebbe perfetto». Il demone se ne ando di nuovo, torno
dopo un bel po' e disse: «Vorresti forse batterti?». Daxian rispose «Perfettox»
senza neanche concludere e, dato che il demone gli si trovava davanti, Daxian
lo colpi alla vita. E il demone disse terrorizzato: «Sto morendo! Sto morendo!» e
cosi Daxian lo uccise. Il giorno successivo vide che si trattava di una volpe.

Naturalmente, nella stazione di servizio non vi furono piu demoni o creature

102Secondo il commentario, escudeva quindi I'esistenza di spiriti e demoni.

103Qin =&
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anomale.

18,427 Zhi Boyi ji mei 3{H 3% %k Zhi Boyi attacca il demone
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Zhi Boyi ${H13, sovraintendente dell'area settentrionale di Xiping 74-F-, aveva
circa trent'anni, era particolarmente talentuoso e risoluto, ed era il nipote di Zhi
Junzhang %|%7 %, governatore di Changsha & VV. Vi fu un giorno in cui, al
pomeriggio, arrivo presso un Stazione di servizio e ordino ai suoi battistrada di
prepararsi per fermarsi. Il suo subordinato disse: «E ancora presto, possiamo
arrivare fino alla prossima stazioney. Gli rispose: «Ci sono dei documenti di cui
devo occuparmi». E cosi sostarono. | suoi soldati erano spaventati e dissero
che sarebbe stato meglio allontanarsi, ma il signore disse: «il governatore
desidera stare al piano superiore ad ammirare il paesaggio, va messo subito in
ordine». E un attimo dopo sali. Non era ancora buio, ma le lanterne erano
accese sia al piano superiore che a quello inferiore. Il signore disse: «Ho
intenzione di praticare l'arte del Taoismo, non servono luci, andate a
spegnerlex. Gli ufficiali sapevano che si sarebbe verificato un qualche evento
inaspettato, e che percio sarebbe stato meglio illuminare dove camminavano,
cosi le nascosero dentro dei vasi. Il sole era ormai tramontato, mise in ordine i
vestiti e si sedette, quando fini di recitare il Liujia 7~ %%, il Classico della Pieta

Filiale 2 %%'% e il Classico dei Mutamenti 5, %% ando a dormire. Poco dopo si

104 Liujia 7~ testo taoista sull'arte dell'invisibilita.
105Xiacjing # # (Classico della Pieta Filiale): testo confuciano incentrato sulla pieta filiale,
presumibilmente compilato intorno al IV secolo a.C. nella forma di dialogo tra Confucio e il

suo discepolo Zengzi ¥
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volto verso est, tiro le coperte sopra i suoi piedi, si infilo il copricapo e tolse
meticolosamente la spada dalla guaina attaccata alla cintura. Durante la notte
si formo un profondo addensamento oscuro di circa quattro o cinque chi’®,
abbastanza alto da arrivare alle travi della stanza e che avvolse Boyi. Boyi
prese la coperta e ve la lancio sopra, solo i piedi restarono scoperti. Riusci a
scappare un paio di volte, e ancora una terza volta. (Boyi) uso la spada per
colpire il piede del demone e urlo di portare di sopra le luci per poterlo
illuminare, una vecchia volpe completamente rossa, senza pelliccia. La
portarono di sotto e la uccisero dandole fuoco. Al mattino controllarono il piano
superiore dell'edificio e trovarono gli scalpi di cento e pit persone. Cosi da quel

momento spari.

18,428 Hu boshi #1#+: Dottor Hu
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Nella zona di Wu %% vi era un intellettuale dai capelli bianchi che si faceva

chiamare Dottor Hu #H %8

e che insegno a diversi studenti. All'improvviso non fu
piu visto. Il nono giorno del nono mese, degli studiosi che scalarono una
montagna insieme per ammirare il paesaggio sentirono la voce di qualcuno che
recitava un libro. Inviarono dei servi a cercarlo. All'interno di una tomba vuota
videro un gruppo di volpi sedute composte, che alla vista degli esseri umani
scapparono subito. La volpe anziana fu la sola a non fuggire, si trattava

dell'intellettuale dai capelli bianchi.

| bue e altri bovini

Con il carattere niu 4, la lingua cinese fa genericamente riferimento alla

106Corrisponde a circa un metro e mezzo.
107Wu % indica I'antico stato di Wu (Wuguo % [# )durante I'epoca delle primavere e degli
autunni.

108Il carattere hu #] & omofono del carattere hu JI di “volpe”.
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categoria dei bovini domestici, essendo esso privo di una vera e propria
distinzione di specie o di sesso. | bovini domestici, e in particolare il bue,
svolgono storicamente un ruolo di rilievo come aiutanti principali dell'uomo nel
lavoro nei campi, essendo stati tra i primi animali a essere addomesticati (gia
circa 7000 anni fa), e hanno percid guadagnato nel panorama della Cina antica
una posizione di riguardo tra le altre bestie domestiche. Si tratta infatti di animali
che, nel caso degli esemplari femmina, pur nutrendosi di sola erba producono
latte, e per quanto riguarda i maschi, si tratta di animali che pur aiutando I'uvomo
ad arare i campi, vengono spesso percossi e macellati per la loro carne e il loro
sangue. Se da un lato il fatto di essere utili nella quotidianita ha in alcuni casi
spinto I'uomo a non cibarsi della sua carne (durante I'epoca medievale alcuni
imperatori arrivarono a vietarne severamente il consumo), dall'altro ha reso |l
bovino la vittima ideale per i sacrifici religiosi. Solitamente i destinatari di questi
sacrifici erano spiriti ancestrali (ad esempio i leggendari Imperatore Yan # e
Imperatore Giallo) o divinita, a cui veniva destinata solo una parte della carne
derivata dalla macellazione rituale, mentre la restante porzione veniva
distribuita tra i partecipanti alla cerimonia. La scelta dellesemplare da
sacrificare non era mai superficiale, ed erano favoriti i buoi dalla pelliccia
bianca, senza imperfezioni, estremamente rari in natura. Durante la dinastia
Zhou esistevano persino razze rare impiegate esclusivamente nei rituali
sacrificali, come ad esempio il bue del miglio (in cinese jiniu #4). | buoi erano
vittime abituali nei sacrifici tailao X#:, rituali in onore di deita o spiriti in cui gli
officianti offrivano la carne degli animali domestici da mandria piu grandi come il
bue, il maiale e la capra, ma anche nei sacrifici tesheng #%i44%, con una sola
grande vittima, svolti in onore del Cielo e della Terra'®, detti teniu ¥ nel caso
in cui la vittima fosse appunto un bue.™° E probabilmente da questi sacrifici che
ha avuto origine la cerimonia per il Capodanno detta Dachunniu 734, in cui un
bue di terracotta viene fatto a pezzi insieme al suo spirito guida Mangshen 754,
allo scopo di propiziare la crescita agricola primaverile. Tipici del Capodanno
sono anche motivi raffiguranti buoi, che spesso compaiono anche negli
almanacchi agricoli.

Oltre che vittima sacrificale, il bue ha anche sviluppato una serie di antichi culti

109Yao X., The Encyclopedia of Confucianism. p. 590
110Stercks R., Food, Sacrifice and Sagehood in Early China. p. 89
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in varie zone del paese, tutti accomunati dall'ammirazione per la forza e la
possanza di questo animale. Nel sud della Cina ad esempio diversi sono i
templi in onore del bue giallo e il bufalo d'acqua (un bovino domestico asiatico)
veniva venerato in quanto simbolo della primavera. Il legame tra il bue e I'acqua
risale all'antichita ed & confermato dal ritrovamento di statuette in bronzo o
pietra raffiguranti buoi che venivano gettate nei fiumi quando gli argini stavano
per cedere. Esistono inoltre leggende che parlano di buoi che, usciti da un
albero, correvano verso un fiume e che da quel momento in poi venivano
venerati, un topos ripreso anche da uno dei brani presenti all'interno del
Soushen ji (capitolo 18, brano 415). Esistono inoltre raffigurazioni di un uomo
anziano a cavallo di un bufalo d'acqua che si suppone rappresenti Laozi % F,
che lascio la Cina in questo modo. Un mito diffuso nella provincia del Gansu
correla i buoi coi terremoti, che sarebbero scatenati dai movimenti delle spalle
dell'animale che porterebbe il pianeta Terra sulla sua schiena. E a questa
notorieta popolare che il bue deve il suo posto tra i dodici animali dello zodiaco
cinese e una costellazione a lui dedicata. Questo animale €& inoltre protagonista
di un affascinante mito sulla genesi di origine tibetana, secondo il quale la testa,
gli occhi, le viscere, la pelliccia, gli zoccoli e il cuore del bue alla sua morte
divennero rispettivamente il sole, le stelle del cielo e i fiumi, i laghi, le foreste e
le montagne della terra.

La mitologia cinese offre inoltre diversi personaggi in parte umani e in parte
bovini, tra cui Chiyou # 1t;, Testa di Bue (Niutou 4-58) e Fangfeng [ &. Chiyou fu
il leggendario capo delle nove tribu barbare Li (Jiu Li /L %) che sfidarono
I''mperatore Giallo durante l'era dei Tre Augusti e dei Cinque Imperatori nella
battaglia di Zhuolu ¥ & e che vennero sconfitti dalle sue truppe. Viene
abitudinalmente considerato discendente del mitico governatore pre-dinastico
Yandi # # (spesso identificato con Shennong ') e venerato come dio della
guerra e inventore delle armi. E tradizionalmente raffigurato avente testa o
zoccoli di bue. Niutou € invece un personaggio dal corpo di uomo e la testa di

bue, il cui mito si intreccia con quello di Mamian i, dal corpo di uomo e la

111 Shennong ## & : imperatore mitologico, considerato colui che introdusse I'agricoltura in Cina,
dopo aver assaggiato personalmente ogni tipo di erba e di cereale. Secondo tradizione,
sarebbe vissuto tra il 2838 a.C. e il 2698 a.C. e sarebbe stato I'autore del primo testo di

medicina cinese, contenente 365 medicinali derivati da piante, animali e minerali.
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faccia di cavallo. Entrambi sono guardiani degli inferi, dove accolgono i morti in
attesa della reincarnazione. Infine Fangfeng € un gigante alto dieci metri, noto
per essere arrivato in ritardo a un'assemblea convocata da Yu il Grande, che
per questa ragione lo fece giustiziare. Durante il periodo delle Sei Dinastie si
diffuse il culto di Fangfeng come divinita, decapitato ingiustamente poiché il suo
ritardo era stato dovuto al tentativo di mettere in salvo la popolazione durante
un'alluvione. Solitamente viene raffigurato come un ciclope dalla testa di drago
e le orecchie di bue. Anche lo stesso Imperatore Yan, presunto antenato del
sopraccitato Chiyou e comandante della tribu Jiang, viene tradizionalmente
raffigurato con il corpo umano e la testa bovina'?: per questa ragione gli uomini
della sua tribu veneravano il totem di un bue al quale offrivano sacrifici durante
la festa di primavera.

Altro ambito di impiego dei buoi era quello della divinazione durante la tarda
epoca Shang. Le prime attestazioni scritte della lingua cinese sono infatti
databili a questo periodo (anche se lo sviluppo avanzato del sistema di scrittura
sulle fonti rinvenute fa intuire I'esistenza di stadi precedenti di sviluppo, ad oggi
non esistono testimonianze che confermino questa ipotesi) e si tratta di incisioni
Su ossa oracolari (jiaguwen ¥ 3C). Le ossa utilizzate erano perlopiu scapole di
bovini, e in casi meno frequenti carapaci di tartarughe, che venivano impiegate
per svolgere divinazioni di tipo piromantico: prima della scapulomanzia, le ossa
selezionate venivano lavate, asciugate, lucidate e scavate; durante Ila
divinazione il re, o il divinatore al suo posto, era incaricato di scaldare le
scapole o i carapaci che in questo modo formavano delle screpolature che
venivano interpretate; successivamente il risultato di queste divinazioni veniva
inciso (o piu raramente dipinto utilizzando un pennello) sulle stesse ossa
screpolate. Alcune delle ossa ritrovate perd non riportano inciso il resoconto di
divinazioni, ma piuttosto note, testimonianze di eventi storici, e piu raramente
calendari o eventi marginali.

Le ossa, principalmente bovine, erano inoltre impiegate a scopo medicinale:
chiamate Longgu # ‘& (ossa di drago), macinate e assunte, erano
tradizionalmente considerate efficaci contro dolori muscolari, rigonfiamento
viscerale, malaria e capogiro, e venivano impiegate inoltre in casi di presunta

possessione demoniaca e miasma spirituale. Gli occhi dei bovini venivano

112 Anche lo Shanhai jing lo descrive con queste fattezze.
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invece impiegati nella cura di malattie oftalmiche.

Nello Shanhai jing sono raccolte descrizioni di numerosi bovini, bestie simili al
bue o animali con caratteristiche ibride: i piu diffusi sono i bovini zuo (zuoniu ¥E
f-), che abitano le montagne occidentali e le montagne centrali (dove coabitano
con gli yak, diffusi anche nelle montagne settentrionali, con gli xiqu & &,
animali dall'aspetto bovino il cui corpo & di colore azzurro e che si nutrono di
uomini, e con i bovini kui %%, simili al bue ma dal corpo verde, privi di corna e
con una sola zampa, diffusi anche nelle grandi distese occidentali). Nelle
montagne occidentali troviamo inoltre tre tipi di ibridi, il jiao 4%, un animale simile
al cane, ma con manto di leopardo e corna bovine; lo aoye, un bovino dal corpo
bianco e il manto antipioggia e quattro corna; il giongqi % %, animale simile al
bue, ma coperto da aculei simili a quelli di un riccio. In questa stessa sezione
dello Shanhai jing vengono anche descritti dieci geni tutelari con corpo di bue e
volto umano, dotati di quattro zampe e di un braccio che regge un bastone per
camminare e un tianshen X i dall'aspetto bovino, dotato di due teste, otto
zampe e una coda equina. Nelle montagne settentrionali vengono collocati altri
numerosi ibridi bovini: lo shuima 7K} dalla coda bovina, il zuzi /& %%, simile a
una scimmia e dotato anch'esso di coda simile a quella del bue, il zhujian #4,
simile al leopardo ma con testa umana, un solo occhio e orecchie bovine, il
nafu 7B %C, bovino dalla coda bianca, il maoniu, un bovino dalle articolazioni
pelose, lo yayu % iX, bovino rosso dal volto umano e dagli zoccoli di cavallo, il
zhuhuai # 1%, bovino con occhi umani, orecchie suine e quattro corna, il linghu
4H1H, bovino dalla coda rossa con un'escrescenza carnosa sul collo, e lo yuan
J%, un bue con tre gambe. Vi si trova infine un cavallo bianco, con un solo corno
e la coda bovina, detto boma. Sempre secondo lo Shanhai jing, le montagne
orientali erano invece abitate dal bovino dal manto tigrato detto lingling ## e la
cui comparsa era considerata presagio di inondazioni, dal jingjing ¥& ¥4, bovino
dalla coda equina, dal fei %, un bovino dalla testa bianca con un unico occhio e
una coda di serpente, presagio di epidemie, e dallo youyou 1% i, cavallo dalla
coda bovina, quattro corna e occhi caprini. Infine, nei territori meridionali
all'interno del mare vengono descritti il bovino si ¢, dal colore nero-azzuro e
con un solo corno, e lo xiniu &4+, bovino dal manto nero.

All'interno del Soushen ji, tre sono i brani che hanno un bovino come

protagonista.
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7,185 Se niutou yu #t/F-HAGE |l teschio di un bue parla

KRS, Wy ZEACAT SE R SRR . Redr 200, KRR FERE, MAFLAUER,
BE AL Ed.

Al nono anno dell'era Taikang X5, a nord della Muraglia di Youzhou 41, vi
fu la testa di un bue morto che parlo. A quel tempo I'imperatore era malato e si
preoccupava profondamente riguardo la successione, ma colui nel quale aveva
riposto la sua fiducia non era in grado di curarsi del bene pubblico: (il teschio di
bue che parlava) rappresentava una risposta ai disordini che lo stavano

turbando.

7,204 Niu neng yan “I:f5¢ 5 Il bue parla

KPR E RS, BEH: “RITEJ5al, E8EmA, FRMZ? "5 R
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Hi, BENEE, EEHHE AR, DKIEZRE, Aikp 5, AL, Bk
W R AR RAEM AR —ARE%, JEEHEF, MERKR. B b HkE:
e, WHF TR

Durante l'era Tai'an X% " dei Jin, Zhang Cheng 5&%% dell'ufficio governativo di
Jiangxia {12 cavalcava il suo bue, quando allimprovviso questo gli disse: «ll
regno € sul punto di crollare, e io sono al limite. Fin dove mi cavalcherai?».
Cheng e tutti i suoi i sottoposti ne furono inquietati, cosi ingannandolo gli
dissero: «Ti riportiamo indietro, non parlare ancora». Cosi a meta del viaggio
tornarono. Raggiunta casa, non era ancora stato liberato che parlo di nuovo:

«Per quale ragione siamo rientrati cosi presto?». Cheng ne fu ancora piu

113 Corrisponde all'incirca all'anno 288 d.C.: due anni dopo l'imperatore Wudi .77 dei Jin mori.
114 Tai'an X% era durante il regno dell'imperatore Jin & Huidi #77, dal 303 al 304 d.C.
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spaventato e mantenne il segreto. Nel distretto di Anlu ‘%% vi era un esperto in
divinazione, e Cheng ottenne la sua divinazione. |l divinatore disse: «E
estremamente infausto, non si tratta della rovina di una famiglia, nel regno di
solleveranno le truppe, in questo distretto tutto verra distrutto». Cheng torno a
casa, il bue stava persino camminando eretto come un uomo. La gente comune
Si raccolse ad osservarlo.

Quell'autunno, i traditori di Zhang Chang insorsero, prima presero Jiangxia,
ingannarono la gente comune. Usarono la scusa di ripristinare sul trono la
dinastia Han, (dissero) che vi era stato il buon auspicio di una fenice, e che vi
erano saggi nel regno. Tutti coloro che seguirono le forze armate si segnarono
la testa di color rosso cremisi, come simbolo fausto del fuoco™®. La gente
comune, incitata e agitata, si uni allinsurrezione come un‘orda. Inoltre, i fratelli
di Cheng diventarono generali nei ranghi militari, ma furono presto sconfitti.
Successivamente, il resto della prefettura fu distrutta, tra morti e feriti fu
coinvolta meta della popolazione, e la famiglia di Cheng fu giustiziata. I
commentario sulle Anomalie del Libro dei Mutamenti di Jing Fang recita: «Se
un bue € in grado di parlare, a seconda di cio che dice, puo trattarsi di un

buono o di un cattivo auspicio».

18,415 Nu te ci zishu %5 %1% 8 L'albero catalpa al tempio de bue

infuriato
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All'epoca dei Qin Z""° nella contea di Gudao #i& della prefettura di Wudu ##f

115La dinastia Han aveva regnato sotto I'elemento del fuoco.

116 Qin % : stato cinese esistito tre il periodo delle primavere e degli autunni e il periodo degli
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si trovava un santuario in onore del bue infuriato, in cima al santuario era
cresciuto un albero di catalpa. Durante il ventisettesimo anno di regno del duca
Wen 3 dei Qin"" fu ordinato di abbatterlo, e vi furono forti vento e pioggia. Le
ferite dell'albero si chiusero e passato un giorno non era ancora stato abbattuto.
Allora il duca Wen invio6 ancor piu soldati, fino a quaranta uomini armati di
ascia, ma ancora non fu abbattuto. Gli uomini esausti rientrarono per riposare,
ma vi fu un uomo che, ferito al piede, non riusciva a camminare e Si
addormento sotto I'albero. Senti un demone rivolgersi allo spirito dell'albero:
«Stanco di questo scontro?» e questo rispose: «e abbastanza da stancarmi?»
e ancora l'altro rispose: «Il duca dei Qin non si fermera, quindi?». «Cosa puo
farmi il duca dei Qin?» rispose, e altro disse: «E se i Qin facessero inviare
trecento uomini dai capelli sciolti e con vesti rosse ad avvolgere I'albero con fili
rossi e a tagliarti e cospargerti di ceneri, non ti metterebbero forse in
difficolta?». Lo spirito rimase in silenzio, senza proferir parola. Il giorno
seguente, I'uomo ferito riferi cio che aveva sentito. Cosi il duca ordino a tutti gli
uomini di vestire di rosso, di colpirlo con le asce, di cospargerlo di cenere.
L'albero fu abbattuto, un bue dal manto scuro usci dal suo interno, e cammino
fino ad entrare nel fiume Feng % 7K. Successivamente il bue dal manto scuro
usci dal fiume Feng, furono inviati cavalieri ad attaccarlo, ma non ressero il
confronto. Ma un cavaliere cadde dalla sella, I'acconciatura si smonto liberando
i capelli, il bue ne ebbe paura e percio entro nel fiume e non 0so piu uscirne.
Questa e la ragione per cui i Qin hanno istituito il corpo di cavalleria della coda
di bue.

Il cane

Cosi come il bue, anche il cane & un animale domestico familiare ai cinesi sin
dai tempi antichi ed & proprio il primo animale, insieme al maiale, ad essere
stato addomesticato in Cina. Questi due furono inoltre gli animali la cui carne
ebbe maggiore impiego nell'alimentazione. Gia in alcune ossa oracolari
abbiamo prove relative all'utilizzo alimentare della carne di cane (in cinese

classico ran fit), e nel Zhouli si fa diretto riferimento a uomini incaricati di

stati combattenti, tra 778 a.C. e il 207 a.C.

117 Corrisponde all'incirca all'anno 739 a.C.
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prendersi cura di tre tipi diversi di cani: i cani che abbaiano (feiquan FRX.), i cani
da guardia (tianquan H-X:) e i cani commestibili (shiquan £ X:). Anche nel Lijji
1 5 (“Libro dei riti”), uno dei cinque classici del canone confuciano, il
riferimento alla carne di cane & esplicito e in un passo viene infatti citata la
zuppa di cane rituale. Nella piu grande e completa opera sulla medicina
tradizionale cinese di epoca Ming, il Bencao Gangmu A& & #i H (noto in
occidente come il “Compendio di materia medica” ma letteralmente traducibile
come “Principi e specie di radici ed erbe”) di Li Shizhen Z=F#% viene ripresa la
divisione riportata nel Zhouli in tre gruppi di cani, e viene specificato come i cani
destinati al macello siano particolarmente grassi e preferibilmente dal pelo fulvo
0 nero. Inoltre viene spiegato come i cani da muso piu lungo siano adatti alla
caccia, mentre quelli dal muso piu corto siano migliori per fare la guardia.
L'impiego del cane nella caccia € anch'esso attestato sin dall'antichita, motivo
per cui il carattere che nella lingua cinese indica il cane, quan K., compare
come radicale in diverse parole connesse alla caccia, come ad esempio lie i
(cacciare), huo J (cacciare, catturare) e shou ¥ (caccia, specialmente
invernale). Il cane era inoltre una figura preponderante in diversi rituali:
numerosi sono gli scavi che hanno portato alla luce ossa di cani conservate
all'interno di antiche tombe, e secondo queste stesse testimonianze i cani
venivano solitamente seppelliti sopra tappetini rossi o all'interno di bare, con dei
campanelli legati intorno al collo; inoltre, siamo a conoscenza di rituali in cui,
fino all'epoca Zhou, venivano impiegati la carne e il sangue di cane a scopo
sacrificale, ad esempio nel rito Nan #E, in cui un cane veniva sacrificato e
smembrato davanti all'ingresso della capitale al fine di porre fine a una
pestilenza, nel rito Ba g, in cui era lo stesso imperatore ad investire un cane
con il proprio carro, o ancora nel rito detto Ning %, durante il quale un cane
veniva smembrato in onore dei quattro punti cardinali. Il sangue di cane veniva
inoltre versato a suggellare promesse tra nobili. L'importanza sociale del cane &
la ragione per cui esso € stato protagonista di un importante ed esteso folclore
ma, al contrario di altri animali, come ad esempio serpenti e tartarughe, ma
anche di altri canidi come le volpi, raramente vede alterate le proprie
caratteristiche fisiche e comportamentali nei racconti conservati.

Per quanto concerne I'importanza della figura del cane nella cultura della Cina,

e esemplificativa la sua presenza all'interno del gruppo dei dodici animali del
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ciclo zodiacale, di cui rappresenta l'undicesimo (poiché arrivato penultimo
durante la grande gara, non per le sue caratteristiche fisiche, bensi a causa
della sua natura giocosa che lo ha portato a distrarsi e tardare). Inoltre, nel nord
della Cina in particolare, il suo importante ruolo simbolico € evidente nella
tradizione di gettare in acqua figure di carta ritagliate a forma di cane durante la
festa del quinto giorno del quinto mese lunare (che coincide con la festa delle
barche drago) affinché questi cani mordano e scaccino gli spiriti maligni.

Numerose sono inoltre le legende nate nell'area geografica della Cina che
hanno come protagonista un cane, o creature con caratteristiche molto affini.
Primo tra tutti il mito del Cane Celeste, il Tiangou K i, ovvero una creatura
fantastica simile a un enorme cane nero capace di volare e che ciclicamente
ingoiava il sole o la luna. |l Tiangou, diventato con il tempo una raffigurazione
animata di stelle comete e meteore (considerati cattivi auspici nella Cina
antica), nasceva anticamente come esplicazione folclorica al fenomeno delle
eclissi solari e lunari. Secondo la leggenda, una volta ingoiato uno dei due astri,
per far si che lo risputasse fuori, era necessario spaventarlo con tamburi, gong
o petardi, o anche colpendo e bastonando altri cani, in modo da metterlo in
fuga. Il suo nemico principale era considerato l'arciere Zhang Xian 5kl che per
proteggere i suoi figli da questa bestia cercava di colpirla con frecce infuocate.
Secondo altre versioni di questa storia, Zhang Xian scaccio il Tiangou poiché
questo ostruiva il cielo, impedendo cosi alle costellazioni di scendere sulla Terra
sotto forma di bambini, e diventd percio il dio della nascita e protettore dei figli
maschi. Altre leggende vedono il mito del Tiangou correlato a quello di Chang
E: il cane del marito Hou Yi avrebbe infatti sequito Chang E durante l'intera
ascesa verso il cielo, e Chang E, sentendolo abbaiare, si nascose nella Luna,
percio il cane ingoid interamente I'astro. Quando la regina Celeste riconobbe il
cane nero catturato dalle sue guardie gli diede il titolo di Tiangou e questo,
riconoscente, sputd fuori sia la Luna che Chang E. Secondo altre versioni, il
Tiangou avrebbe invece l'aspetto simile a quello di un gatto o di un procione,
capace di allontanare il male, motivo per cui la sua pelle veniva considerata un
potente talismano.”® All'interno della sezione dedicata alle grandi distese

occidentali dello Shanhai jing, il cane celeste viene cosi presentato:

AR, BERR, Hrr&EfE.
118Bane T., Encyclopedia of Beasts and Monsters in Myth, Legend and Folklore. p. 316
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C'e un cane rosso detto Tianquan. Nel luogo in cui discende c'e

guerra.’®

Un altro racconto tradizionale diffuso tra diversi gruppi etnici stanziati nelle zone
a sud del territorio cinese identifica invece il cane con colui che consegno i primi
semi di grano o riso agli uomini permettendo la nascita e lo sviluppo
dell'agricoltura in Cina, motivo per cui l'uomo sarebbe tenuto a dividere il
proprio cibo con i cani domestici.

Il cane & inoltre famoso per essere il fedele compagno del dio Er Lang — Ef,
purificatore del mondo che libera dai demoni maligni. Le vicende di Er Lang e
del suo cane sono anche riprese nel romanzo Ming Xi you ji 1hi#5C (Il viaggio in
occidente) scritto da Wu Cheng'en %7k & nel sedicesimo secolo.

Un'altra figura di rilievo nel folclore cinese & Panhu #%/l, un cane che sarebbe il
progenitore leggendario di alcuni popoli del sud della Cina, detti Man 4 . Si
tratterebbe di un mito sviluppatosi tra i popoli Han e successivamente diffuso
nelle terre a sud del Fiume Azzurro a partire dal Il secolo d.C. Tale leggenda
narra di un imperatore (presumibilmente il leggendario Imperatore Bianco dei
Tre Sovrani e Cinque Imperatori, Diku 77 %%, conosciuto anche come Gaoxinshi
=% [K) che, sul punto di perdere una guerra, promise la propria figlia in sposa
a chiunque gli avesse portato la testa del generale nemico. Fu proprio un cane
(secondo alcune varianti, fu lo stesso cane dell'imperatore) a uccidere il nemico,
cosi l'imperatore si trovo costretto a farlo sposare con la principessa, con la
quale ebbe una prole numerosissima. Alcune versioni di questo mito narrano la
parziale trasformazione in umano del cane, il quale mantenne solo la testa
canina (l'incantesimo che gli permise di trasformarsi prevedeva che il cane
trascorresse duecentottanta giorni nascosto sotto una campana, ma
l'imperatore, curioso del risultato e impaurito dal fatto che potesse morire di
fame, sbircio sotto la campana un giorno prima, interrompendo cosi la magia,
motivo per cui la testa rimase quella di un cane).

All'interno dello Shanhai jing vengono descritti diversi popoli, almeno
trentacinque, discendenti da cani o con caratteristiche fisiche e
comportamentali tipicamente canine, e in particolare i Quanrong K #, di cui si

parla nella sezione dedicata alle grandi distese settentrionali, sarebbero stati

119FRACASSO Riccardo (a cura di), Libro dei monti e dei mari (Shanhai jing): cosmografia e

mitologia nella Cina antica. p. 216
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identificati a partire dall'eta tardo-classica con i popoli discendenti da Panhu.
Diverse altre opere fanno invece diretto riferimento alla storia di Panhu, tra cui
l'oramai andato disperso Fengsu Tongyi & 14 i@ #  (“Connotazioni
onnicomprensive delle tradizioni”) di Ying Shao [ #)j, del quale alcuni brani
sono rintracciabili nello Hou Han Shu, lo stesso Soushen ji nel
trecentoquarantunesimo brano e un'altra opera di Gan Bao andata dispersa, il

Jinji.

6,129 Gou guan chu chaomen 15 H 5[] Un cane con indosso un

cappello esce dal portone

Wi BB EH RRKAM, doOrld mE. 28 TH, &WERER AR
, B MR, EARZIEM, BRZE, EAEE. sELEH BALE,
E KB, Rk .

All'epoca dell'imperatore Zhaodi W37, il principe di Changyi & &, Liu He %4,
vide un grande cane bianco che indossava un copricapo Fangshan 77 1L1'%° che
pero non aveva coda. Nell'era Xiping = V-"%', all'interno del palazzo facevano
indossare a un cane un cappello e un nastro con una medaglia, considerandolo
divertente. Ve ne fu uno che scappo ed entro nel palazzo del ministero del
lavoro. Di tutti coloro i quali lo videro, non vi fu uno che non se ne meraviglio. Il
commentario al Libro dei mutamenti di Jing Fang recita: «Se il governante non
é retto, o i suoi ufficiali desiderano usurparlo, il suo presagio sara un cane con

indosso un cappello che esce dal portone del palazzo».

7,209 Gou zuo ren yan %){£ \ 5 Un cane imita il linguaggio umano

KT, SRR ER, AMBENTH: “RTANMEEIE. TARRAH
Z‘-%Ly %Fﬁﬁgnu’:‘!o

120Copricapo che veniva indossato da coloro che danzavano per I'offerta dei sacrifici al tempio
ancestrale durante la dinastia Han.

121Era di governo dell'imperatore Lingdi %7 degli Han orientali che va dall'anno 172 all'anno
178.
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Al quinto anno dell'era Yongjia 7K % "%

. nella famiglia di Zhang Lin & #k nella
citta di Jiaxing 3 della prefettura di Wu % vi era un cane che
improvvisamente imitando il linguaggio umano disse: «Tutte le persone nel

regno moriranno di fame». E cosi vi fu per davvero la rivolta dei due barbari’?,

14,341 Panhu zisun %%l 14 La discendenza di Panhu

R, TREA EREE, SHK, B, BASE, IR, K. &
NE, & BV, B UM, MlTHR AR, Hocht, HABI BaE
Zo Wy Seongs, WOIRIBED, WRHILE, AREEE . JIER T ARMAARSEEE
%, WETh, #Hegps, X Ubi. REISE I, KEER. F2le,
MRS, B m? BB "Bl &, AnEtk, XA, Ba,

Bt "Dz, BER: “KREBRUERGAFR TR 8§ JMEEmR, ARERE,
SRR, SMZE . FEES, AEEMG, AnflL il f8, imagy
AR, Bzt "R, 0L reslsl, BoUF L Erl, SR,

BNATER . R LR, BEBZH, ZRIZK, BEHIUL, A%, 1k
Pz, FEEZ, BERE, KON, &5, Eil, FEFEE. G8=
B, BN, N. BYSE, REMEE, FAaRE. SRR, RUER. 4
TR, #HEA R, Ak, DLEEE, RS L, RAMEM. Kk
Wi, SREORE, SCEMEE, LEE. FIEHEE, WA, EEE, SEEE
R BERE, HMRENES, wbEE, DIHSZESFR KRG, MU AR 2. [
T, B, MRS E, HRZK. A8, BREWE. &R, B i
K. SHRE, WE, K. Ry, EILA M. A8, #al, I
g%, DL B, Ha 24, bR, R, BIlTiA.

All'epoca di Gaoxinshi 1=~ [X vi fu una vecchia signora che viveva nel palazzo

reale e che per un certo periodo soffri per il male all'orecchio. Il medico che la

122 Yongjia 7k % : era di governo sotto l'imperatore Huaidi 1% 7 dei Jin che va dall'anno 307
all'anno 313.

1231l commentario fa riferimento a Liu Yuan %3, fondatore dei Zhao anteriori (Qian Zhao Fj)
e a Shi Le f1#}j, fondatore dei Zhao posteriori (Hou Zhao 1% jt8), i quali entrarono nelle citta
di Luoyang 7%F% e Chang'an £ % e catturarono i due imperatori della dinastia Jin, Huaidi 13
7 e Mindi B&7.
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curo le rimosse un insetto, grande quanto un bozzolo. Dopo che la donna se ne
ando, lo ripose in un fiasco (hu %) che copri con un piatto (pan # ), ma subito
l'insetto si trasformo in un cane dal corpo multicolore, che venne per questa
ragione chiamato Panhu, e cosi (il medico) lo allevo. A quell'epoca le tribu
militarizzate Wu % si fecero potenti e prosperose e ripetutamente invasero i
confini. Furono inviati generali per combatterli, ma non riuscirono a sconfiggerl.
Cosi in tutto il regno chi fosse stato capace di consegnare la testa del generale
dell'esercito Wu sarebbe stato ricompensato con mille pezzi di oro, terreno per
diecimila case, e inoltre la giovane figlia in sposa. Passato del tempo, Panhu,
tenendo in bocca una testa, si reco al palazzo imperiale. Il re la esamino, e
assunse che si trattava del generale dei Wu. Cosa avrebbe dovuto fare? Tutto il
suo gruppo di ufficiali gli disse: «Panhu e un animale domestico, non puo
entrare a far parte del rango degli ufficiali, e inoltre non puoi dargliela in sposa.
Anche se e riuscito nellimpresa, non ne avra la ricompensa». La giovane
ragazza senti cio e informo il padre: «Ormai il re mi ha promessa a chiunque
nel regno. Panhu é arrivato con in bocca la testa, salvando il regno dal pericolo,
percio questo é il volere del Cielo, o é forse per via dell'intelligenza del cane?
Un re deve mantenere la parola, un governatore deve mantenere la parola, non
puoi solo per il corpo di una ragazza tradire il tuo chiaro accordo con il regno, o
il paese sara sottoposto a disgrazie».

Il re temette e le diede retta, ordinando che la giovane ragazza fosse portata da
Panhu. Panhu porto la ragazza sui monti del sud, dove l'erba e gli alberi erano
talmente fitti che non vi erano tracce umane. Cosi la ragazza si tolse le sue
vesti e, legandosi ad egli come sua serva, indosso vesti comuni, segui Panhu
sulle montagne e nelle valli e si fermarono in una grotta tra le rocce. Il re la
pensava con malinconia, e mando a cercarla, ma ogni volta il cielo scateno
vento e pioggia, le montagne tremarono e le nubi si oscurarono, e gli inviati
poterono arrivare. Passati circa tre anni, avevano avuto tre maschi e tre
femmine. Dopo che Panhu mori, si unirono tra loro in quanto mariti e mogli.
Crearono vesti dalle cortecce d'albero, colorati con erbe e frutti, amando i vestiti
multicolore, e li cucirono tutti con lo spazio per la coda. Successivamente la
madre torno indietro, e informato il re, questo invio dei messaggeri ad
accogliere i ragazzi e le ragazze, e stavolta il cielo non fece piovere. Le vesti

erano strette, la loro parlata era incomprensibile, si accovacciavano per
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mangiare e bere, e preferivano la selvaggita dei monti alla citta. Il re si
sottomise alla loro volonta e conferi loro famose montagne e vasti laghi, li

” %%. | barbari Man in apparenza sembrano sciocchi, ma in

chiamo “barbari Man
realta sono furbi, sono soddisfatti delle loro terre e legati al loro passato,
credono di aver ricevuto straordinarie capacita dal Cielo e agiscono
intenzionalmente secondo leggi non ordinarie. Coltivano i campi e
commerciano, ma non hanno né documenti né tasse sui possedimenti; ai
sovrani dei villaggi vengono conferiti sigilli; le corone sono fatte con pelle di
lontra, poiché traggono il proprio cibo dalle acque. Attualmente, nelle prefetture
di Liang %, Han %, Ba 2, Shu %, Wuling %, Changsha £V} e Lujiang &1L
vi sono i barbari. Usano il grano schiacciato mischiandolo con la carne di
pesce, bussano sugli alberi e urlano nei solchi, allo scopo di onorare Panhu, e
questa tradizione e giunta sino a oggi. Per questa ragione da generazioni Si

dice: «Cosce nude e gonnelle svelano la discendenza di Panhu».

18,432 Tian Yan sha goumei H ¥ %41 Tian Yan uccide un demone-

cane

B, JEBEE, [HEE. —ER, BAEE, HEZE: BB,

SEAH. TRATE G, BRIREAN, AMIERE. WEES ,%CLAHU$EZ B
KA. R, TR IR, AREME. AR, R—af, BEerEEk, BB/,
HMAN. REERIZEZ, WIKTE ik, 378 ImZEiimst.

Tian Yan H ¥ della prefettura di Beiping 1t-F- era in lutto per la morte della
madre, e stava costantemente in un rifugio presso la tomba. Dopo circa un
anno, improvvisamente entro nella stanza della moglie ed ella, trovando la cosa
abbastanza strana, gli disse: «vivere nella terra sterminata, come riesci a
farlo?». Yan non l'ascolto, ma la raggiunse nel letto. Successivamente, Tan
ebbe modo di rientrare, ma non rivolse la parola alla moglie, la quale trovo
strano il fatto che non le parlasse, e lo rimprovero anche per la volta
precedente. Yan capi che si era trattato di un demone e, arrivata la notte, non
dormi ma appese le sue vesti da lutto nel rifugio. In un istante, nel rifugio vide

un cane bianco afferrare con la bocca le vesti da lutto, e subito trasformarsi in
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un uomo, li indosso ed entro. Yan lo segui, vide il cane salire sul letto della

moglie e subito dopo lo uccise. La moglie si vergogno cosi tanto da morire.

20,457 Yiquan zhong i K% La sepoltura del cane fedele

RNERE, BEA, BERCEAL. FKEM, FRERE, 2200, 1786,
R, Eoba. Z—H, RWAMKGE, K. BRAK, BURES. EK
SPRRER R, RLHER, EBAMEKE . FREVE, BENEE, Rk, TR
A, SURAED. B &, ME=1t8, REFFENK, BEER
BABE, FAlRIDAEREZ, BB NREM. REKHZ, BUEERMA. G,
RRCIE, wEEIRE, HRfHF. BKHr, KRR, K . RFRZH:
R, FHRN, AR, SWRF "Rlar RAER R, S8 AR
REE, mtErsl.

Durante il regno di Sun Quan &, Li Xinchun Z5{5 4% veniva da Jinan 4.7 nel
distretto di Xiangyang % §%. La sua famiglia allevava un cane, chiamato Drago
Nero™, ed egli lo amava particolarmente, camminando o a sedere erano
sempre insieme, i cibi e le bevande li spartiva tutti con lui. Inaspettatamente, un
giorno si ubriaco di vino fuori citta, non riusci a rientrare a casa, € Si
addormento tra l'erba. Per caso il governatore ando a caccia in quella zona e
vide che l'erba del campo era impenetrabile, e invio uomini a darla alle fiamme.
Il luogo in cui si trovava il giaciglio di Xinchun risultava sottovento. Il cane vide il
fuoco avvicinarsi. Tiro con la bocca i vestiti di Chun, ma Chun non si mosse
comunque. Nelle vicinanze del giaciglio vi era un piccolo fiumiciattolo, a circa
trenta, cinquanta passi, il cane vi si affretto, entro nell'acqua per bagnarsi il
pelo, e torno al giaciglio. Si rotolo per bagnarlo con il suo corpo, tentando cosi
di evitare la morte del padrone, e la stanchezza dovuta allo spargimento
dell'acqua, lo porté a morire al suo fianco.

Subito Xinchun si risveglio, vide il cane gia morto, il pelo sul suo corpo fradicio.
Fu estremamente sorpreso da questo fatto. Vedendo le tracce del fuoco,
scoppio a piangere. Arrivo la notizia al governatore. Il governatore impietosito

disse: «La gratitudine di un cane e di gran lunga maggiore rispetto a quella di

124Hei Long .
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un uomo. E forse I'vomo benevolo quanto il cane?» e ordind di farlo sotterrare
in una bara con le vesti da sepoltura. Oggi a Jinan si trova la tomba del cane

fedele, alta pit di dieci zhang'®.

Altri mammiferi

Oltre ai mammiferi gia presi in analisi singolarmente, all'interno del Soushen ji vi
sono diversi brani incentrati su altre specie appartenenti a questa classe. In
particolare, si fa riferimento a tigri e altri roditori, topi, cavalli, cervi, istrici, maiali,
gatti e scimmie.

La tigre, terzo animale dello zodiaco cinese, ha una posizione di riguardo
all'interno del novero dei mammiferi, in quanto simbolo di forza e di possanza,
di bellezza e ferocia, ma anche di perfetta armonia tra gli opposti, a causa della
singolare pigmentazione del suo manto. Se fin dall'antichita, quando la tigre era
diffusa sia nel sud che nel nord-ovest del paese, & stata venerata nel vasto
territorio cinese (basti pensare che la prima statuetta rappresentante una tigre
ritrovata in Cina risale a circa settemila anni fa), ancora oggi vi sono numerose
festivita durante le quali questo animale viene onorato: ad esempio per il suo
compleanno, fatto simbolicamente cadere il 6 marzo, in corrispondenza della
seconda luna del calendario lunare, le donne del paese la celebrano, nelle
abitazioni vengono appese effigi a forma di tigre per allontanare ratti e serpenti,
e anche all'esterno dei templi vengono esposte immagini dedicate al suo culto e
vengono diffusi amuleti per scacciare spiriti maligni e malattie. La tigre, in
particolare la Tigre Bianca (Bai Hu H %), fa tradizionalmente parte del gruppo
dei Siling, e rappresenta l'occidente (& percid detta Xi Fang Bai Hu 7577 A %,
ovvero “Tigre bianca d'occidente”), e la stagione dell'autunno (di conseguenza &
simbolicamente legata alla costellazione di Orione, prominente in questo
periodo dell'anno). Tra le qualita straordinarie di questo animale si possono
annoverare la capacita di allontanare i tre disastri fondamentali che mettono a
rischio I'uomo, ovvero il fuoco, i ladri e gli spiriti maligni, e I'abilita di proteggere i
morti dai demoni, motivo per cui su tombe e monumenti funebri sono comuni

immagini e motivi stilizzati di questo animale. La tigre, simbolo femminile di yin

125Un zhang 3L corrisponde all'incirca a 3,33 metri. Percio, secondo il brano, la tomba sarebbe

alta all'incirca 35 metri.
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ed emblema del potere terrestre, viene spesso contrapposta iconograficamente
al principio yang del drago, e viene considerata simbolo di protezione del
genere umano e del potere regale, in quanto governatore del regno degli
animali selvatici sulla terra (sempre in opposizione al drago, governatore delle
creature del cielo) e a causa delle striature che sulla sua fronte vanno a
costituire una forma simile a quella del carattere wang =+, che in cinese
significa per l'appunto “re”, particolarmente accentuata nelle sue raffigurazioni
artistiche. Cosi come il qilin, avrebbe una naturale inclinazione ad uccidere i
malvagi e proteggere i buoni e il carattere che in lingua cinese significa “tigre”
(hu &) € omofono del verbo “proteggere” (hu #). Nel ventottesimo capitolo del

Song shu, Shen Yue annovera la tigre bianca tra i segni di buon auspicio:

3, EEARE, RIARS, AFED.

La tigre bianca diventa benevola e innocua quando il governatore

non é né crudele né tiranno.?

Il topo & invece considerato sia simbolo di fertilita (poiché una femmina é
mediamente capace di partorire fino a cinquemila piccoli in un solo anno) e di
vitalita (in quanto, per le sue caratteristiche e capacita fisiche, & in grado di
sopravvivere anche in situazioni particolarmente avverse). Rappresenta il primo
animale del ciclo zodiacale, poiché secondo la leggenda, avrebbe approfittato
del bue, saltandogli sulla groppa per scavalcare la fila, e arrivare a farsi
nominare per primo. Famoso per la sua intelligenza e per la sua furbizia, &
capace di sopravvivere a cadute di diversi metri e di nuotare anche per lunghi
tratti, e la sua capacita di presagire catastrofi naturali come alluvioni e terremoti
ha fatto si che anticamente in Cina fosse considerato in stretta comunicazione
con mondo naturale e spirituale. Vi sono diversi miti che coinvolgono questo
animale: secondo alcune culture stanziate in territorio cinese infatti, invece che
un cane, sarebbe stato proprio un topo a consegnare il grano all'umanita
permettendone la coltivazione; secondo una versione di un mito cosmogonico
meridionale diffusa tra la gente del popolo Li %2, il genere umano sarebbe nato
allinterno di una giara ricavata da una zucca (detta in cinese hulu i &), e
sarebbe stato proprio un topo a morderla fino a fare uscire gli uomini e le donne

che si trovavano intrappolati all'interno in modo che potessero stanziarsi sulla

126Lippiello T., Auspicious Omens and Miracles in Ancient China. p. 136
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terra; esiste inoltre nel folclore cinese una creatura dall'aspetto di un topo ma
della taglia di un bue e priva di coda, detta Tianshu X i, ovvero “topo celeste”,
la quale trascorrerebbe l'intera esistenza in caverne sotterranee, cibandosi di
radici di alberi della foresta. Anche se dotato di una forza immensa, secondo la
leggenda, basterebbe un raggio di sole o di luna ad ucciderlo.

Il cavallo & stato addomesticato successivamente rispetto ad altri mammiferi
come il cane e il maiale, probabilmente a causa della sua natura piu selvatica,
inizialmente per via del suo latte e della sua carne, e successivamente
principalmente come animale da lavoro. Gia in epoca Shang era uno dei
principali animali da traino ma probabilmente i cinesi hanno imparato a
cavalcarlo da altri popoli stanziati piu a nord, e il suo impiego nei combattimenti
lo ha reso da un lato simbolo di eroicita e forza, e dall'altro di fedelta, per il suo
essere collaborativo con I'uomo che lo cavalca.’® Il suo settimo posto tra gli
animali dello zodiaco € dovuto alla sua velocita nella corsa, associata a non
altrettanta destrezza nel nuoto. In quanto principio femminile yin (in
contrapposizione al drago, principio maschile yang), designa la morale e la
prosperita. Nel “Classico dei Mutamenti” il cavallo & raggruppato tra gli animali
simbolici, e in particolare nel capitolo terzo, in cui gli otto trigrammi vengono
esaminati nel dettaglio e associati ai vari simboli che li rappresentano, viene
associato a Qian ¥z, ovvero il creativo (“Il creativo opera nel cavallo”'®), segno
composto da sei linee intere, la cui immagine ¢ il cielo e la cui qualita primaria &
la forza. Se in Cina la figura mitologica dell'unicorno non richiama direttamente
quella del cavallo come in occidente, esistono diverse altre creature mitologiche
che traggono origine da esso, tra cui il Longma # 55 e il Tianma K. |l
Longma, cavallo-drago, sarebbe un animale dalle caratteristiche ibride tra
quelle del cavallo e quelle del drago, presagio dell'apparizione di un leggendario
sovrano saggio. Diversi miti lo riguardano, tra cui quello dell'apparizione del
quadrato magico della mappa del Fiume Giallo (Hetu 7] [ ) e quello dell'arrivo
delle scritture sacre buddhiste dall'India, infatti si narra che il monaco Xuanzang
Z 4 fosse accompagnato da un Longma bianco (Bai Longma [ % ). I

Tianma, cavallo celeste, € una bestia alata leggendaria, dall'aspetto simile a

127WAN Xiang, The Horse in Pre-imperial China.
128WILHELM Richard (a cura di), I Ching: il Libro dei Mutamenti. p. 301
129SCHAFER Edward H., The Golden Peaches of Samarkand: a Study of T'ang Exotics. p. 60
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quello di un enorme cane bianco, dalla testa nera e dalle ossa di drago.
L'associazione al cavallo e legata maggiormente alla similarita del suo verso,
piuttosto che alla sua fisicita. Capace di volare, scappa via ogni qual volta un
essere umano provi ad avvicinarlo. La figura del Tianma si identifica spesso con
quella di un altro famoso cavallo centro-asiatico, detto Hanxue ma VT Ifi. 55 '*°,
letteralmente il “cavallo che suda sangue”. Nella poesia “La canzone del cavallo
celeste” (Tianma ge K & ik ™"), Li Po Z H ne esalta l'aspetto e le

caratteristiche:
RIGHM AR
B A RHER Y .
Tl A P 73 2 IR
Il cavallo celeste esce da una grotta tocaria,
La schiena tigrata, ali e ossa di drago.
Nitrisce nubi azzurre, scuote il suo manto verde,
La forza nelle vene di magnolia, scappa sparendo in un istante.

Oltrepassa i monti Kunlun e attraversa l'orizzonte occidentale.

Nel folclore cinese si riscontrano inoltre personaggi ibridi umani-equini, tra cui il
guardiano degli inferi Mamian 15T, Faccia di Cavallo, (dal corpo d'uomo e la
faccia equina, compagno di Niutou) e la ragazza dalla testa di cavallo. Il mito
della ragazza dalla testa di cavallo riguarda la nascita della sericoltura in
Cina™2 secondo la leggenda, una ragazza aveva supplicato il proprio cavallo di
andare in cerca del padre, promettendogli che al suo ritorno, se lo avesse
trovato e riportato a casa, lo avrebbe sposato. Il cavallo corse alla ricerca
dell'uomo e lo riportd a casa, ma egli, inorridito all'idea che la propria figlia

avrebbe dovuto sposare un animale, lo uccise e ne appese la pelle in cortile.

130SCHAFER Edward H., The Golden Peaches of Samarkand: a Study of T'ang Exotics. p. 60-
61

131BECKWITH Christopher |., Empires of the Silk Road: a History of Central Eurasia from the
Bronze Age to the Present. p. 112

132YANG Lihui, AN Deming, Handbook of Chinese Mythology. p.164
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Tempo dopo la figlia, giocando in cortile, a causa di una ventata fu avvolta dalla
pelle del cavallo e si trasformd cosi nel primo baco da seta su un albero di
gelso. Questo mito nacque probabilmente a causa della somiglianza tra il muso
del cavallo e quello del baco da seta ed é raccontato nel trecentocinquantesimo
brano del Soushen ji.

Il cervo, animale molto caro al folclore sia indiano che centro-asiatico, non trova
altrettanto spazio all'interno dei miti cinesi, anche se alcune sue caratteristiche
fisiche sono associate sia alla figura del drago che a quella del qilin.
Genericamente, a causa dell'omofonia tra il carattere che lo designa, lu i, e il
carattere che significa “profitto”, /u %%, simboleggia la ricchezza, oltre che la
longevita, dal momento che si tratta dell'unico animale considerato in grado di
trovare e riconoscere il fungo dellimmortalita. E parte inoltre del folclore cinese
un cervo sovrannaturale, detto cervo celeste, Tianlu K JiE, del cui aspetto non si
conoscono dettagli poiché difficilissimo da avvistare, che vive sottoterra e,
conoscendo il linguaggio umano, supplica i minatori di portarlo in superficie, in
cambio di oro e argento. Se la sua richiesta non viene assecondata diventa
violento nei confronti dei minatori, che si trovano costretti a combatterlo e a
murarlo all'interno della miniera, ma se viene portato in superficie il suo corpo si
liquefa, avvelenando il regno. Nel Song shu il Tianlu & incluso tra i segni di buon

auspicio:
RIEEE, #EBW. TR, FEEMRE.
Il cervo celeste € un animale puro e divino. Quando i cinque colori
sono brillanti e trasparenti e la Via del Re ¢ perfetta, esso arriva.?

Sempre all'interno dei trattati sui segni di buon auspicio, Shen Yue inserisce

anche il cervo bianco (bailu [ JE):
HRE, EHEUELTRIE.

Il cervo bianco appare quando la saggezza e la benevolenza del

regnante raggiungono coloro che softostanno.™*

La figura del cervo capace di assumere forma umana compare inoltre in alcuni
racconti facenti parte del genere zhiguai e solitamente si manifesta come un

animale non violento, che fugge non appena la sua vera identita & svelata. Ge

133Lippiello T., Auspicious Omens and Miracles in Ancient China. p. 143

134Lippiello T., Auspicious Omens and Miracles in Ancient China. p. 136
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Hong, nei dei capitoli interni del suo Baopuzi #i#£ ¥, correla la capacita del
cervo di trasformarsi all'invecchiamento. Superati i mille anni, diventerebbe
capace di trasformarsi in un cervo xuan % (nero-blu), la cui carne renderebbe
longevo anche chi se ne nutre.

Anche l'istrice non trova grande spazio all'interno della mitologia cinese ma, in
quanto animale notturno e longevo, fa parte di quella cerchia di animali, cosi
come la volpe e altri mammiferi (tra cui donnole e ratti), capaci di mutare il
proprio aspetto e assumere altre forme.

Il maiale, ultimo tra i dodici animali dello zodiaco a causa della sua pigrizia (si
fermo infatti durante la gara per cibarsi e per riposare), &€ simbolo di virilita,
prosperita e fortuna. Insieme al cane fu il primo animale a essere
addomesticato in Cina e, in base ai ritrovamenti archeologici, in particolare a
figure in terracotta raffiguranti maiali dall'aspetto identico a quello degli attuali
maiali domestici, si presume che lo fosse gia dal neolitico. La sua indole docile
e pigra si contrappone a quella del maiale selvatico e del cinghiale, ammirato
per la sua forza e il suo coraggio (considerato uno degli animali piu aggressivi e
possenti, nonostante I'assenza di corna sulla sua testa).

Il gatto, basandosi sui ritrovamenti di ossa feline risalenti a piu di cinquemila
anni fa, sarebbe stato addomesticato in Cina molto anticamente (persino molto
prima che in Egitto) al fine di allontanare i roditori dai campi di cereali. Il
carattere che lo designa, mao %%, & omofono di un carattere che significa
“ottuagenario”, “longevo”, mao =, ed & percid simbolo di longevita. A causa
della sua ottima vista anche al buio, &€ sempre stato considerato capace di poter
vedere i demoni e gli spiriti nell'oscurita, e al contempo capace di diventare
esso stesso uno spirito. In alcune zone del paese, ad esempio nella provincia
dello Zhejiang, infatti, i gatti, in particolare quelli dal manto bianco,
tradizionalmente non vengono allevati in casa, e si crede che stiano sui tetti
delle case per rubare i raggi della luna. Inoltre, piuttosto che essere seppelliti, i
gatti morti venivano appesi agli alberi, come monito per eventuali spiriti maligni.
Secondo un'antica leggenda, una divinita felina, Li Shou, subito dopo la
creazione del mondo sarebbe stata incaricata dagli dei di monitorare le vicende
sul pianeta Terra e di prendersene cura. La sua indole da gatto l'aveva pero
portata ad appisolarsi ripetutamente sotto un albero di ciliegio e a giocare con le

foglie che cadevano dai rami e gli dei, visti i disastri che si susseguirono sul
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pianeta a causa della sua negligenza, le chiesero di scegliere delle altre
creature per questa carica. Lei scelse gli uomini ma, poiché essi non erano in
grado di comprendere il linguaggio degli dei e di comunicare con essi, a Li Shou
e ai suoi assistenti felini fu lasciato il controllo sui movimenti del sole nel cielo e
di conseguenza sul tempo: per questa ragione € diffusa la credenza che
osservando lo sguardo di un gatto sia possibile conoscere I'orario.

Infine, la scimmia, tra gli animali quello piu simile all'essere umano, & centrale
nel folclore e nella letteratura cinese, in particolar modo per quanto riguarda
gibboni e macachi. Uno studio condotto da Van Gulik nel 1967 sottolinea come
di questi due primati vi fosse una percezione completamente diversa'®: il
macaco, il cui habitat si incrociava con i luoghi frequentati dagli uomini, e che
era facilmente catturabile e frequentemente veniva sottomesso nel contesto di
spettacoli itineranti, era emblema sia dell'astuzia che dell'ingenuita umana; il
gibbone, al contrario, vivendo in luoghi piu difficiimente raggiungibili all'interno
delle foreste tropicali, era difficile da avvistare e ancor piu da catturare, e fini
percid per simboleggiare quel mondo misterioso di spiriti e creature
sovrannaturali imperscrutabile dall'uomo. La scimmia piu famosa della
letteratura cinese & indubbiamente il re scimmia Sun Wukong % 1& &,
protagonista del romanzo di epoca Ming, Xi you ji e compagno di viaggio del
monaco Xuanzang durante la sua avventura alla ricerca dei testi sacri buddhisti.
Secondo la leggenda, nacque da una roccia e divenne re delle scimmie
avendole portate al sicuro nella Caverna del Sipario d'Acqua della Montagna
dei Fiori e dei Frutti. Si rivolse a un saggio per per imparare i segreti della Via e
dell'immortalita ma, avendone appreso solo i poteri senza averne perd colto
I'essenza, fu bandito dal saggio. Non & pero certa l'origine del personaggio, Sun

Wukong potrebbe infatti essere sia ispirato a una preesistente divinita

135VAN GULIK Robert H., The Gibbon in China: an essay in Chinese Animal Lore. p. 37-38

136All'interno del secondo capitolo del Zhuangzi, intitolato Qi wu lun 7% %) & (Discorso
sull'uniformita delle creature), viene riportata la seguente storia: « HIH AR, B8 = 4
V9. "HH B A& . ERRIEI LM 2E =, "0 & 1% » (ARENA Leonardo V. (a cura di),
Zhuangzi. p. 77: «Quando un allevatore di scimmie gettava le castagne ai suoi animali,
diceva: “Ne avrete tre al mattino, e quattro la sera”. Al che tutte le scimmie si infuriarono.
Allora lI'uomo replicava: “Se & cosi, ne avrete quattro al mattino, e tre la sera”. Al che tutte le
scimmie ne gioivano»). Lo stesso aneddoto € riportato nella seconda sezione del Liezi,

intitolato Huangdi 37 (Imperatore Giallo).
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dall'aspetto scimmiesco, o in alternativa potrebbe essere stato importato in
territorio cinese dall'India (probabilmente derivato dalla divinita Hanuman), con
I'arrivo e la diffusione del Buddhismo. In generale, il ventaglio di termini che la
lingua cinese offre in riferimento a questi primati € ampissimo, e numerose sono
le specie di scimmie o creature a esse simili che compaiono nello Shanhai Jing
(ad esempio lo xingxing & #£, una ibrido tra umano e scimmia di grandi
dimensioni, lo yuan %%, una grande scimmia priva di coda o lo yu i, un ateles
dagli occhi rossi e dalla coda lunga, e via dicendo). Nel Soushen ji invece, viene
utilizzato il generico termine hou % (scimmia), oltre ai pit specifici jiaguo ¥ o
mahua 51t per indicare un primate leggendario di grandi dimensioni (detto
anche jueyuan % %% ), noto per la sua capacita di distinguere le donne dagli

uomini ai fini dell'accoppiamento, e al sopraccitato yuan z.

11,286 Heng Nong meng hu nie zu 1 2 % %% /£ Heng Nong sogna

una tigre che gli morde il piede

i, TR, WP, DL, FHERERE. HiE T, EHER, AR
Hog, & WEMETRE, WE=T. RBRARMAR, BILE="1+RN, MERREE
o

Heng Nong i 2, detto Piao Qing %W, veniva da Dongping *f “F-. Rimase
orfano da piccolo, e fu estremamente filiale nei confronti della sua matrigna.
Mentre trascorreva una noftte presso una casa altrui, si scateno un temporale, e
sogno ripetutamente una tigre che gli mordeva il piede. Chiamo la moglie e
andarono insieme nel cortile, si inchinarono tre volte, e improvvisamente
I'abitazione crollo, i morti schiacciati furono piu di trenta, solo il marito Nong e la

moglie se la scamparono.

6,126 Shu wu duan men %% |l topo balla alla porta d'ingresso

(2

PiEFECRUTE L, TR AT R AR £ iw T BN, RERWE. £
ST DL AR B, SRR, —H G B B E HEE N, Ktz Rt 55
R SRR, IR IERT .



Al nono mese del primo anno dell'era Yuanfeng JTJE\ del regno dellimperatore
Zhaodi W7 degli Han™, nello stato di Yan % vi fu un topo giallastro che,
tenendosi la coda in bocca, ballava alla porta del palazzo del principe. I
principe ando a vederlo, e il topo continuo a ballare come prima. Il principe
ordino ai suoi ufficiali di offrirgli un sacrificio di carne essiccata e vino. Il topo
ballo senza sosta per un giorno e una notte e mori. A quel tempo il principe
dello stato di Yan stava cospirando una ribellione, e fu un segno del fatto che
sarebbe morto. Nel commentario al Libro dei Mutamenti Jing Fang dice: «Se si
organizza una spedizione punitiva senza sentimento, il suo presagio negativo

sara un topo che balla all'ingresso».

6,171 He chu yao ma i 114k 55 Dal fiume esce un cavallo demoniaco

B ERTA, (SRS, GORERGENIT, BRESE, WH, R K
W, 47 WOR, AN

All'inizio dell'era Jiaping %z~ dellimperatore Cao Fang 75 '*® dal Fiume del
Cavallo Bianco usci un cavallo demoniaco. Durante la notte attraverso i terreni
governativi, nitrendo, e tutti i cavalli risposero. Il giorno seguente, videro le sue
orme, grandi circa un hu', e il suo percorso che continuava per diversi Ii'*°, per

poi tornare al fiume.

20,461 Yu Dang lie zhu =352 Yu Dang caccia un cervo maschio

BRELGROM, R—KE, . B “BE5! HRERI? "HR, 58
MmN, 2 K5 AL,

137Corrisponde all'anno 80 a.C.

138Wei qi wang %L 7% E indica l'imperatore Cao Fang # 7, imperatore di Wei % durante il
periodo dei Tre Regni e principe di Qi 7 successivamente.

139Hu f#t: antica unita di misura che corrispondeva all'incirca a 10 dou 3} (successivamente a 5
dou).

140Li H: unita di misura della lunghezza. Un /i corrisponde a circa 500 metri.

87



Yu Dang £ del distretto di Feng Cheng 53¢, cacciando di notte, vide un
grande cervo maschio e lo colpi. E subito il cervo disse: «Yu Dang, mi hai
uccisol». Il mattino successivo, Dang prese il cervo e rientro, e in quell'istante

mori.
13,335 Ciwei }I|IF L'istrice

R, WA A

Gli istrici hanno numerosi aculei, per questa ragione non permettono ad altri di

passargli sopra.

6,110 Peng Sheng wei shi huo 't 7% 7 f# La disgrazia di Peng

141

Sheng' che diventa un cinghiale

BEN\E, BEAMBEL, X, & “ardd. "AREZ, XA
SLIWE,  AEEEE, B2, WeiE. B0 LAIL A

Durante I'ottavo anno di regno del duca Yan & di Lu &%, il duca Xiang %
ando a caccia presso Bei Qiu H If$, vide un cinghiale e uno dei suoi attendenti
disse: «si tratta del principe Peng Sheng ¥2’E ». Il duca si infurio e gli sparo. Il
cinghiale si mise in piedi come fosse una persona e pianse. Il duca si spavento,
cadde dal carro, si feri a un piede e perse il proprio sandalo. Liu Xiang lo

considero un maiale presagio di disgrazia.
14,345 Qi qing gong Wu Ye 75 tH /A £ 57 1l duca Qing di Qi, Wu Ye

HAZ HHFAMTRAE, 8, UHE, ABEH, HmAEARE, YA, f
W%Ez ANRml, WA E#EE, RAEA,

Q\\A

141Peng Sheng # 4:: alto funzionario dello stato di Qi durante i primi anni del periodo delle
Primavere e degli autunni. Uccise il duca Huan di Lu.

142Secondo il commentario, la vicenda avvenne nell'anno 686 a.C.
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La concubina del duca Hui ¥ di Qi 75, figlia di Xiao Tongshu 7 [F#, era incinta
(del duca). Poiché di origini umili, non 0so parlargliene. Mentre raccoglieva la
legna, partori il duca Qing in mezzo ai campi, e nuovamente non 0so farne

parola. Vi furono un gatto selvatico™?

che lo allatto e uno sparviero che lo copri,
un uomo che vide lo raccolse, e percio lo chiamo Wu Ye #%7. Si trattava di colui

che divenne il duca Qing L&.

12,308 Jiaguo Mahua 15 51k 1l gibbone

HiimEmlz b, B, BEEMEE, RER, gIEAT, BEZAN, AER
B, — AT, BEERRT. (RIEATI KA RE, MEEL R, AAEHL
HAIT NG 55, BLLRAIM S, A . YRR LR R, W, B
AR FHRANLL, Q& X=. LETE, S3NEE. HFEZR, BEEL.
BN, MERBE. A TE, WRRERAR, BT, BB, AAES,
HAPHAE, Bz, BEAE. K&, AN R, BUGA. 85 E TR
Lty FREZRBENZ T H .

Sopra i monti sud-occidentali dello stato di Shu #j si trova un animale, con
caratteristiche simili alla scimmia, alto sette chi’*, capace di camminare come
I'uomo. E eccezionale nell'inseguire gli uomini, viene chiamato Jiaguo ¥&[#, col
nome di Mahua 51t, oppure é detto Jueyuan ¥ %%. Attende sulla strada che
passino donne dotate di bellezza, e ogni volta le rapisce e le porta con sé, ma
gli uomini non devono saperlo. Nel caso in cui vi siano altri passanti di fianco a
lei, li intrappola con una corda lunga, in modo che non possano evitare il fatto.
Questa creatura é in grado di distinguere uomini e donne in base al loro odore,
percio cattura le donne ma non cattura gli uomini. Se cattura una ragazza,
allora fa di lei sua moglie. Coloro che non gli danno figli per tutta la vita non
torneranno indietro. Dopo una decina di anni, tutte gli assomigliano nell'aspetto,
e anche le idee diventano confuse, non sono piu in grado di pianificare di
tornare indietro. Coloro le quali hanno dei figli sono rimandate a casa, con i figli

in braccio. Tutti i bambini hanno l'aspetto di esseri umani. Ve ne sono alcune

143Li 3% : il commentario fa riferimento allo Shuowen jiezi, nel quale viene comunemente
definito ye mao %7}, ovvero “gatto selvatico”.

144 Corrisponde a circa due metri e trenta centimetri.
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che si rifiutano di crescerli, queste madri muoiono immediatamente. Per questo
ne sono spaventate, e non hanno il coraggio di non allevarli. Una volta
cresciuti, non sono diversi dagli umani, e tutti prendono Yang #5 ' come
cognome. Per questa ragione attualmente nel sud-ovest dello stato di Shu vi
sono molte persone che fanno Yang di cognome, probabilmente sono tutti

discendenti del Jiaguo o Mahua.

145Secondo il commentario, utilizzano il cognome Yang #5 poiché la sua pronuncia & vicina a

quella del carattere yuan %z (“scimmia”).
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Rettili e anfibi

La classe dei rettili comprende diverse figure preminenti del folclore cinese ed
est asiatico. In particolare, vi sono alcuni miti fondamentali relativi a serpenti e
tartarughe e a creature fantastiche ad esse ispirate, e una serie di leggende

minori che hanno altri rettili e anfibi come protagonisti.

Il serpente

Il serpente, in Cina come in occidente, € una figura centrale del folclore e della
mitologia. Nella tradizione astrologica, tra le quattro direzioni della bussola, il
serpente, insieme alla tartaruga, & associato al nord, tra i colori al nero, o al blu
scuro, e tra le stagioni all'inverno. L'elemento a esso piu affine & l'acqua e
solitamente viene raffigurato mentre stringe le sue spire attorno alla tartaruga
acquatica, unendosi alla quale forma il Guerriero Oscuro (Xuanwu % i)
protettore del nord: se prima dell'arrivo della dinastia Han, che governo sotto la
protezione del nord e dell'elemento acquatico, il culto di quel punto cardinale
era tabu, durante gli Han venivano organizzati sacrifici e celebrazioni in suo
onore. Nella coppia serpente-tartaruga, € il serpente ad incarnare il principio
maschile di yang, mentre la tartaruga si classifica come yin femminile e, dal
momento che si credeva che non esistessero esemplari maschi di tartarughe, il
serpente era ritenuto il compagno naturale di essa. L'alternarsi simbolico tra yin
e yang nell'unione tra questi due animali & evidenziata dalla rappresentazione
della tartaruga che regge la terra, manifestazione dello yin per eccellenza, sul
suo carapace, avvolta dal serpente che si chiude a cerchio su se stesso,
richiamando il cielo, yang, e la sua ciclicita. Lo stretto legame di questa creatura
con l'acqua nell'immaginario popolare € sottolineato anche dal fatto che molte
divinita dei fiumi venivano rappresentate con le sembianze di un serpente o
come ibridi tra serpenti e altri animali o esseri umani, probabilmente per
richiamare la forma sinuosa dei corsi d'acqua.

Se da un lato il serpente fu spesso divinizzato e intorno alla sua figura si
svilupparono diversi culti, dall'altro lato, era classificato tra le cinque creature

velenose (Wu Du 71 %), insieme al millepiedi, allo scorpione, al geco (o alla
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lucertola) e al rospo, le quali vengono simbolicamente allontanate con le
celebrazioni della festa delle barche drago al quinto giorno del quinto mese
lunare.

Il serpente € anche uno dei dodici animali zodiacali, il settimo, poiché, secondo
la tradizione, si avvolse intorno alla zampa del cavallo durante il guado del
fiume e, una volta giunto in prossimita del traguardo, si staccd da esso,
spaventandolo, e cosi lo supero.

Il serpente celeste (Tianshe K1), detto anche serpente volante (Tengshe 1Y),
€ invece un serpente mitologico in grado di volare, ma privo di ali (e di zampe),
a cui & dedicato un asterisma della costellazione dello Xuanwu (nota in
occidente col nome di costellazione della tartaruga). Cosi come il Tianlong, pare
sia capace di governare le nubi e le piogge. Un altro serpente leggendario ¢ il
Serpente Bianco (Bai She H 1) che, dopo essersi esercitato per secoli per
apprendere la Via, ingeri le pillole dell'immortalita sputate nel fiume dal giovane
Xu Xian #1lli, del quale il serpente, assunta la forma di una giovane donna dal
nome Bai Shuzhen % H, si innamoro.

All'interno del pantheon cinese, due prominenti divinita vengono raffigurate con
volto umano e corpo di serpente: si tratta dei due gemelli Fuxi fkz& e Niwa 24,
considerati, insieme a Shennong, i Tre Augusti (San Huang — & ). Secondo la
tradizione, dopo che la morte di Pangu # 7y aveva dato forma alla Terra, su di
essa viveva un essere primordiale di enorme portento, Hua Hsu, la quale
partori Fuxi e sua sorella Nuwa che, diventati i primi marito e moglie della
storia, sulla mitologica montagna Kunlun diedero vita al genere umano. Inoltre,
Fuxi & considerato l'inventore della caccia, della pesca e della cucina; Niwa
sarebbe invece colei che ripard il Cielo dopo il grande diluvio utilizzando pietre
multicolore (ognuna di cinque colori diversi, come i cinque elementi) e tagliando
le quattro zampe della leggendaria tartaruga marina gigante (Ao % ) che
impiegd come colonne per sostenere la volta celeste. | mito di Niwa & uno dei
topoi fondamentali della letteratura cinese, e si ritrova nelle principali opere
dell'antichita. Nel capitolo quinto del Liezi %1+, intitolato Tang Wen Pian %M
(“Domande dei Tang”), e nel sesto capitole dello Huainanzi (Lan Ming Xun & =
5, “Scrutare l'oscurita”) ad esempio viene descritta all'atto di riparare il cielo.

Secondo quanto riporta quest'ultimo:
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Subito dopo, Niiwa fuse insieme pietre di cinque colori al fine di
riparare il cielo azzurro, e taglio le zampe della tartaruga per
erigere le quattro colonne. Uccise il drago nero per dare sollievo
alla provincia di Ji, e accumulo giunchi e ceneri per fermare le
acque che si erano sollevate. Il cielo azzurro era stato riparato; le
quattro colonne erano state sistemate; la provincia di Ji era
tranquilla; | parassiti astuti erano stati sterminati; gli umani

innocenti mantenuti in vita.’*®

Nel capitolo terzo del Chuci, initolato Tianwen K [ (“Domande al Cielo”), &
invece trattata, sotto forma per I'appunto di versi in cui viene interrogato il Cielo,
la creazione degli esseri umani:

LRy FAIE

A B A T 2

In base a quale legge fu innalzata al ruolo di Augusto

e tramite quali mezzi Niwa plasmo le creature?

Nello Shanhai jing (in particolare nello Dahuang xijing K 3% 76 4%, il “Libro delle
Grandi Distese Occidentali’) sono invece descritti i dieci spiriti che sarebbero

nati dai suoi intestini:
BTN, BELW N, A, BIREZE. BIEMmE.

Ci sono dieci genii d'aspetto umano chiamati “Interiora di Niwa”.
Mutando divennero genii, e risiedono nella landa di Liguang;

dimorandovi, sbarrano il cammino.’

Sempre all'interno dello Shanhai jing sono descritti diversi tipi di serpenti e di

altre bestie con caratteristiche simili, ad esempio il baishe H ¥, il serpente

146Le pietre di cinque colori sono metafora delle cinque fasi e dei cinque elementi; il drago nero
rappresenta l'alluvione, essendo simbolo dell'acqua; infine, la provincia di Ji & una
sineddoche per l'intero regno.

147Fracasso R., Libro dei monti e dei mari (Shanhai jing): cosmografia e mitologia nella Cina
Antica. p. 211
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d'acqua bianco, lo xiangshe % ¥, il guaishe ¥, lungo fino a dieci piedi e con
la coda bifida, che si ciba di uomini e grandi animali che cattura grazie al suo
uncino, o il mingshe T§1¥, un serpente dotato di quattro ali e la cui apparizione
e segno di un'imminente periodo di siccita. Vi sono inoltre creature ibride come i
pesci ranyi 1%, con corpo di pesce, testa di serpente, sei zampe e occhi e
orecchie equine, gli shuhu 33, dal corpo di cavallo, le ali d'uccello, la faccia
umana e la coda di serpente o i feiyi Ei&, serpenti con due corpi e una sola

testa, segno anch'essi di siccita.

6,111 She dou guo men it i € ] Serpenti combattono alle porte del

paese

BE Ny, A NIEELAME PSR E PR NIEAE. B LA IEEE M . BU5 S E
QL T5E,  PRIRIESE B B> o

All'epoca del duca Yan & di Lu 4&, un serpente interno e un serpente esterno si
misero a combattere alle porte meridionali dello stato di Zheng %%, e il serpente
interno mori. Liu Xiang ritenne che il serpente fosse portatore di un cattivo
presagio. Il commentario di Jing Fang al Classico dei Mutamenti recita: «Se vi e
dubbio riguardo l'ascesa [al trono] dell'erede, il cattivo presagio di cio sono dei

serpenti che combattono alle porte del regnox.

6,113: Jiu she rao zhu JLI¥ #i1F Nove serpenti avvolti intorno alla

colonna.

BEATCE, FEsHE, &, URMEALE, Ji0EE.

Durante il primo anno del Duca Ding % di Lu % ', vi furono nove serpenti
avvolti intorno a una colonna. Dalla divinazione risulto che al Tempio delle Nove
Generazioni non erano stati effettuati sacrifici per gli spiriti della morte. Percio fu

eretto il Palazzo Yang 15 .

148Secondo il commentario, la data corrisponderebbe all'incirca al 509 a.C.
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6,125 She dou miao xia U5 i T Serpenti combattono al tempio

R KIGIE-BH, EAREAbN, BEE g0 T, B, &
F AMKTHE, BN,

Durante il settimo mese del quarto anno dell'era Taishi X 4 dell'imperatore
Wudi .7 degli Han'*, nel regno di Zhao #4 vi fu un serpente che entro
dall'esterno della citta, si scontro con un serpente della citta sotto al tempio
Xiaowen 230 e il serpente della citta mori. Nell'autunno di due anni dopo, vi
fu la questione di Wei Taizi 1# X+ ', scatenata da un cittadino di Zhao, Jiang
Chong 7.

6,149 Deyang dian she 155 ¥ 1l serpente del palazzo Deyang

BRI, AR REGR L. WG AR TR eai Tl id; R/
A, RAEWE KRR R, "IREIEE. PR E, RO HEER,
A X, et B,

Quando l'imperatore Huandi #5 % degli Han ascese al trono™? fu visto un
serpente in cima al palazzo Deyang 1&[%;. Chunyu Yi i1 %, amministratore del
mercato di Luoyang %%, disse: «ll serpente ha le squame, € un simbolo di
armature e armi. Che sia stato avvistato nel palazzo e un presagio del fatto che
il Ministro del Palazzo delle Imperatrici prendera le armi». Cosi abbandono il
suo lavoro e fuggi. Giunto il secondo anno dell'era Yanxi 3t & "> il generale
Liang Ji %3 fu punito, i membri della sua famiglia furono arrestati, e nella

capitale si sollevo I'esercito.

149 Corrisponde al 93 a.C. L'era Taishi K1 si estese dal 96 a.C. al 93 a.C.
150Tempio dedicato all'imperatore Wendi 37 degli Han, il cui nome personale era Liu Heng 2

1H.
151Figlio maggiore dell'imperatore Wudi.

152L'imperatore Han Huandi ascese al trono nell'anno 146 d.C: e regnd per 21 anni.

153L'era Yanxi del regno dell'imperatore Huandi durd nove anni, dal 158 al 167. Il secondo

anno di quest'era corrisponde quindi all'anno 159 d.C.
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7,197 Linzi da she ru ci [ % K¢ A4 Un grande serpente entra nel

tempio a Linzi

JTTRENE=H, ERA R, R0 B ME, AAER, ST B0
SR, AR

Al terzo mese del quinto anno dell'era Yuankang JGH: "™, al Linzi E&3 vi fu un
grande serpente, lungo oltre dieci zhang'®, che portava in groppa due piccoli
serpenti ed entro nella citta attraverso la porta settentrionale. Dal mercato entro
direttamente al santuario Jingwang 5t . della citta di Hanyang 3%, e non fu

piu visto.

17,412 She ru ren nao 1 A\ A\ i Un serpente entra nella testa di un

uomo

ZelfE Ji i 52 Y, BAafringg, RAFMEF. g, SRR, HREFA,
W BE . STiEAEAYS o (LA ) R . BOH M. &, BAER. T
S0, RN FE AN, MEREHE,

Qin Zhan Z% I viveva nelle campagne di Penghuang % % di Qu'a Kl Fi .
D'improvviso, una creatura simile a un serpente gli entro inaspettatamente
dentro la testa. Quando il serpente arrivo, inizialmente senti un odore
sgradevole, e subito dopo entro dal naso e si arrotolo dentro la sua testa, noto
uno strano suono tipo sviiish™®. Senti dentro la testa un suono come di
qualcosa che si nutriva, tipo gnam gnam’'’, e passati diversi giorni ne usci fuori.
Torné nuovamente, con il fazzoletto cerco di coprirsi il naso e la bocca, ma

riusci comunque a entrare. Per diversi anni (Qin Zhan) non soffri di nessuna

154 Corrisponde all'anno 295 d.C.; L'era Yuankang sotto il regno dell'imperatore Huidi 27 della
dinastia dei Jin occidentali si estese dal 291 al 300 d.C.

155Dieci zhang corrispondono all'incirca a 33 metri.

156Nel testo originale viene utilizzata I'onomatopea hong hong Jik¥k.

157Nel testo originale viene utilizzata I'onomatopea za za it flii.
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malattia, se non di un problema di pesantezza alla testa.

20,462 Huating da she # =2 K¢ Il grande serpente di Huating

SR AL AR 5 B, A AR, ANERN. SR m s, RN B K
o K ROKE, RoN-B0, BanE iy, ZOoR Lot BARR. BREVEBIZ, AEL
e =4, BEANIL R, BMCRME, FEFEATH: “HAERBORE. THAE R
N, JA, BiE, REHRZR, M H. RE W, TR REFE, ARk
I, WA S HAAE. "HANE S BH, BEmaE.

Nel circondario della stazione di Beixiang 1t 4%, nel distretto di Wu %= della
prefettura di Haiyan i i, si trovava lo studioso Chen Jia [ 9, originario di
Xiapi T 2. All'epoca dell'imperatore Yuandi jt7 dei Jin, si stabili presso la
stazione di Hua #%, e ando a caccia presso la palude dei grandi campi orientali.
All'improwviso vide un grande serpente, lungo sei o sette zhang'® che
sembrava grande quanto una barca da cento hu', a chiazze nere e gialle,
addormentato sotto la cresta del colle. Chen lo uccise immediatamente con una
freccia, ma non o0so parlarne. Trascorsi tre anni, andando a caccia con un suo
compaesano, giunse al luogo dove in passato aveva visto il serpente. Disse al
suo compagno: «In passato, in questo luogo uccisi un grande serpentey.
Quella notte, sogno di vedere un uomo, con vesti e cappello neri, che giunse a
casa sua e gli disse: «Quella volta ero confuso dall'aver bevuto, e tu mi hai
ucciso senza motivo. Avendo bevuto, non ricordavo il tuo volto, cosi per tre anni
non ti ho riconosciuto. Oggi sei venuto a morire». L'uomo si sveglio di

soprassalto. Il giorno seguente accuso un dolore all'addome e mori.

La tartaruga

La tartaruga, in gran parte del continente asiatico, € simbolo di longevita e

saggezza, per il fatto che mediamente vive oltre i centocinquanta anni, ma

158Circa venti metri.

159Hu fi#h: antica unita di misura originariamente corrispondente a circa 10 dou =}
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anche per il fatto di essere una delle specie piu antiche attualmente non ancora
estinte (da circa duecento milioni di anni), e, a causa del carapace che la
protegge dall'esterno, anche di fermezza, resistenza e immutabilita. La sua
longevita ha portato il popolo cinese a considerarla, sin dalla preistoria, un
animale dotato di poteri sovrannaturali e, dai cento anni in poi, capace di
parlare il linguaggio umano e di predire il futuro: in questo panorama non
appare casuale la scelta di utilizzare i carapaci di tartaruga (insieme alle
scapole di bovino) negli antichi rituali di divinazione e scapulomanzia durante
I'epoca Shang, grazie ai quali & proprio su questi gusci che conserviamo le
prime attestazioni di scrittura cinese giunte fino alla nostra epoca. Inoltre, la
tradizione vuole che la sua longevita (una durata della vita fino a diecimila anni)
sia stata un dono da parte del primo imperatore, come ringraziamento per
averlo aiutato a domare le acque del Fiume Giallo.

La tartaruga, sia acquatica che terrestre, per la sua conformazione fisica, si &
prestata alla rappresentazione metaforica dell'universo: la meta superiore del
suo carapace dalla forma a cupola, ricca di segni e forme concentriche,
richiama la volta celeste con le costellazioni (esprimendo quindi in principio di
yang); la sua parte inferiore piatta e rigata ricorda invece l'idea di Terra piatta
secondo l'antica concezione cinese (e incarna cosi il principio di yin).

Inoltre questo rettile, avvolto nelle spire del serpente, in quanto animale
protettore del nord, rappresenta insieme alla tigre (al cui posto, originariamente,
si trovava il qilin) l'unica creatura tra le quattro la cui effettiva esistenza &
biologicamente attestata. Nelle raffigurazioni il suo aspetto viene perd
frequentemente alterato con l'aggiunta di tratti irreali, come ad esempio
orecchie di drago, tentacoli di fuoco o una coda diramata a ricordare le alghe.
Come uno dei Sishou rappresenta il nord, l'inverno, il colore nero e I'elemento
acquatico. La sua caratterizzazione € andata a fondersi con quella dello
Xuanwu, gia venerato dagli sciamani durante la preistoria (si pensa gia intorno
al 6000 a.C.), e originariamente dall'aspetto umano, probabilmente per |l
richiamo del carapace all'armatura di un guerriero.

Inoltre, secondo il racconto di come Niiwa ripar¢ il cielo dopo che Gong Gong
B2 T. aveva distrutto con un devastante diluvio il monte Buzhao A~ J& che lo
aveva fino a quel momento sostenuto, la divinita per meta donna e per meta

serpente avrebbe tagliato proprio le zampe di una tartaruga gigante per
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utilizzarle come sostegno per il cielo: questa tartaruga & detta Ao %, e si
tratterebbe di una tartaruga marina di dimensioni enormi, che ai tempi della
creazione della terra abitava il Mar Cinese Meridionale. Secondo un'altra
versione, questa tartaruga abiterebbe ancora nelle acque del Mare di Bohai,
dove trasporterebbe sul suo carapace le tre isole degli otto immortali.

Al mito della tartaruga Ao € stata probabilmente ispirata la figura della creatura
dal corpo di drago e dal guscio di tartaruga, Bixi & J&, il cui nome esprime la
sua capacita di sostenere sul proprio carapace enormi pesi. Si tratterebbe di
uno dei nove figli del Re Drago, raffigurata principalmente in monumenti funebri,
con una stele sopra il guscio.

All'interno dello Shanhai jing sono svariati i tipi di tartarughe annotati: nella
sezione relativa ai monti meridionali si trovano Long Gui #E 4, identificati o con
dei draghi con carapace di tartaruga (cosi come Bixi) o con una specie di
tartaruga marina gigante dotata di lunghe zanne e capace di uccidere esseri
umani; sia nei monti meridionali che in quelli centrali viene descritta una
creatura chiamata Xuan Gui Ji¢ 4&, una tartaruga scura con testa di uccello e
coda di serpente o di trionice; nella sezione relativa ai monti orientali sono
descritte le tartarughe Xi 4% (conosciute anche col nome di Zui Xi %§%%), enormi
di stazza, con scaglie dalle venature colorate come i carapaci tradizionali, ma
piu sottili, e capaci di emettere dei suoni servendosi dello stomaco; nel Zhong
Shan jing # 1L (“Libro dei monti centrali”) si trovano invece i Sanzu Gui = &
i , tartarughe con tre zampe, e i Gui i, animali simili alle tartarughe
nell'aspetto, ma con corpo bianco e testa rossa, considerati in grado di

scongiurare il fuoco.

11,265 Gu Yezi sha yuan 7151 7#%% Gu Yezi uccide una tartaruga dal

guscio molle

P AT, ju2i, @A, Re. REEE: HiaTTakalnte,
T, WAT=H, BEBTMEZT, Bz, JjEt, ETRFEE, A TIRARE,
MEBEAGIRMI L, AR KM, AKEER=FF. BE S AT HEE.
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Il duca Jing % di Qi 7% attraverso il fiume Yuan it al suo punto di confluenza
nel Fiume Azzurro, quando una tartaruga dal guscio molle morse il suo cavallo
esterno di sinistra e lo annego. Tutti si allarmarono. Cosi Gu Yezi 18 T
estrasse la spada e la insegui. Segui la corrente per cinque li e ando contro
corrente per tre li e, raggiunte le pendici del monte Dizhu fi\+¥, la uccise, e fu
cosi che realizzo che si trattava di una tartaruga. Nella mano sinistra teneva la
testa della tartaruga, nella mano destra stringeva il cavallo di sinistra, salto
come un uccello, e balzo come un cigno, e poi usci. Fisso il cielo e urlo, le
acque si ritirarono di trecento passi. Tutti coloro che lo videro, lo ritennero il

Signore del fiume.

13,325 Gui hua cheng 4i 1431 Una tartaruga diventa mura di citta

ZREEAUE, ORI, B 2R, E R A e B 1T
$eo MR DARJAR. AREET: “fKERZEZ . "{Emt, #d i

Al ventisettesimo anno di regno, il Re Hui ¥ di Qin Z& invio Zhang Yi &1%'® a
costruire le mura di Chengdu % #, ma queste crollarono per diverse volte.
D'improwviso vi fu una enorme tartaruga che galleggiava nel Jiang I ',
raggiunse [l'angolo sud-orientale della cittadella orientale e mori. Cosi Yi
interrogo uno sciamano. Lo sciamano disse: « Costruisci basandoti sul percorso
della tartaruga». E cosi fece. Per questo vengono chiamate ‘mura della

tartaruga trasformata”.

20,454 Kong Yu fang gui fL1fiji4E Kong Yu libera la tartaruga

fLfar, FHEUE, EREILBEN, Joarie LAY k), B, W DRrEETSRA S,

FEEHRL B, WMEZ, BURSAES . EhmABFETOE. &g, DLDiEEGRA

S, BRED, MAEEA B, =5%, wwl, ENCUARE], ) 3EH AR W, B HUR

No RIBME ALY, WHEEGRH.

160Zhang Yi 3Rk 1#%: stratega politico durante il periodo degli Stati Combattenti, originario dello
stato di Wei %{.

161Jiang 71 indica il fiume Minjiang U&7T. che scorre nella provincia cinese del Sichuan.
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Kong Yu L1, nome di cortesia Jing Kang (g, era originario di Shanyin 111}
nel Kuaiji & F&. All'epoca dellimperatore Yuandi 7, gli fu conferito il titolo di
duca per aver contribuito alla soppressione armata di Huayi #:#;. Quando Yu
era giovane, una volta capito presso la stazione di Yubu £XA~. Yu vide un uomo
Sulla strada con una tartaruga in gabbia, la compro, e la libero nel fiume Yubu
X A . La tartaruga giunse fino al centro del fiume, voltandosi ripetutamente
verso sinistra a osservarlo. Successivamente gli fu conferito per merito il titolo
di duca della stazione di Buting A~ 5 . Provarono a creare il sigillo, ma la
decorazione a forma di tartaruga risultava voltata verso sinistra, tre volte la
fecero e venne alla stessa maniera. Percio il fabbro riferi il fatto. Percio Yu capi
che si trattava di un modo da parte della tartaruga per ringraziarlo. Cosi indosso
l'ornamento. Divento vice ministro della Segreteria Imperiale, e gli fu conferito il

titolo postumo di Generale della cavalleria.

Altri rettili e anfibi

All'interno del Soushen ji vi sono brani incentrati su altri rettili, meno presenti
nella tradizione cinese, e si tratta principalmente di lucertole (considerate tra le
cinque bestie tossiche, il cui veleno era in grado di allontanare il male) e
coccodrilli. Queste creature, cosi come anfibi tra cui rospo, tritone e
salamandra, anche se non centrali nella tradizione culturale, hanno riscontrato
ampio impiego nella medicina tradizionale, ad esempio per la detossicazione e

per la cura di febbre, dolori addominali, tosse.

10,257 Liu Ya futong 2|75 9% Liu Ya soffre di dolore addominale

HErEE S, D RERIGEERLEN, B IERN.

Liu Ya B, funzionario amministrativo di Huainan 4, vide in sogno una
lucertola di colore scuro cadere dal muro dentro il suo addome, e di

conseguenza soffri di una malattia all'addome.
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19,443 Ye shui tuofu %7 /K% La donna-coccodrillo in acque aperte

P Nk AGAT, 1BEKIE, %0 &7, #FOE%, HRINREGE, = “H
B, RR, AEBRAT. HE YReR? FRLEEAT. MAERERE, AT ARRETE R .
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Zhang Fu 548, originario di Poyang #i%, viaggiava in barca vicino alla costa.
Una notte, una ragazza dal visto bellissimo sali sulla barca di Fu dalla sua
piccola barchetta e disse: «Dopo il tramonto ho paura delle tigri, non ho il
coraggio di viaggiare di notte» e Fu disse: «Chi sei? Te la senti di viaggiare cosi
tranquilla a quest'ora, in una barchetta senza protezione dalla pioggia. Puoi
salire sulla barca, cosi eviti la pioggia». Percio partirono insieme, ed entro nella
cabina della barca di Fu. La sua barchetta rimase legata al fianco della barca di
Fu. Intorno a mezzanotte, smise di piovere rischiarando il cielo, la luna brillava,
e solo allora Fu vide che la ragazza era un enorme alligatore che dormiva con
la testa poggiata al braccio. Fu sobbalzo per lo sbalordimento, ed era sul punto
di attaccarla. Ma allarmata si gettdo nell'acqua. Si volto verso la piccola

imbarcazione, ma si trattava di un tronco d'albero, lungo pit di un zhang'®.

162Lungo piu di tre metri e mezzo circa.
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Pesci e insetti

In Cina il pesce ha sempre avuto un significato simbolico positivo,
principalmente per ragioni di tipo semantico, poiché il carattere che traduce la
parola pesce in lingua cinese, yu f, & omofono della parola yu #, che significa
invece “abbondanza”. Se raffigurati in coppia, due pesci indicano tenacia,
fertilita e serenita familiare, e fanno parte degli otto simboli buddhisti arrivati in
Cina dall'India.

La carpa ¢ il motivo ittico che compare in maniera piu ricorrente nel folclore e
nell'arte. In cinese si dice /i fi , carattere omofono al /i ] di “profitto”, ed & per
questo un simbolo ben augurante. Per la sua attitudine a nuotare
controcorrente € metafora di coraggio e tenacia, mentre per la sua capacita di
risalire le cascate € associata alla necessita umana di superare gli ostacoli.
Secondo la tradizione, una carpa che riesce a risalire le cascate del Fiume
Giallo nella regione di confine tra Shanxi 1Li 7 e Shanxi Pkt e ad attraversare
la cosiddetta “Porta del Drago” (Longmen #E ['] ) viene immediatamente
trasformata in drago, leggenda che si diffuse come metafora per il successo agli
esami di stato.

Esistono alcune creature mitologiche e ibride nel regno dei pesci, tra cui il Kun
fit e la sirena. Il Kun & un pesce di dimensioni ciclopiche, traducibile in italiano
con il termine piu generico di “leviatano”, in grado di trasformarsi in un'altra
creatura, un uccello dalle dimensioni altrettanto immani, detto Peng . Le
sirene e i tritoni invece, in cinese jiaoren & N\, sono delle creature, similmente
alle loro controparti occidentali, ibride tra esseri umani e pesci, in particolare la
testa e il busto sono del tutto simili a quelli umani, mentre gli arti inferiori sono
sostituiti da una coda di pesce. Compaiono anche all'interno dello Shanhai jing,
con il nome di yuren £\, e in particolare, nella sezione sui monti settentrionali,
viene detto che somigliano al pesce i fiii (pesce il cui corpo ha anteriormente
I'aspetto di una scimmia e, posteriormente, quello di un cane), ma al contrario di
questo hanno quattro zampe. Nella tradizione cinese il tritone risalirebbe sulla
superficie delle acque solo durante forti tempeste e, anzi, sarebbe esso stesso
in grado di scatenarne di terribili. La sirena & invece descritta come una

creatura solitaria, misteriosa ed emotiva, le cui lacrime si trasformano in perle.
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E inoltre una eccellente artigiana, in grado di tessere un pregiatissimo tessuto,
detto jiaoxiaosha 44> o tessuto di drago, che secondo il Shuyiji di Ren Fang,
sarebbe bianco come la neve non si bagnerebbe mai, neanche se immerso

completamente in acqua.

4,81 Liyu huan zan {1 f112% La carpa restituisce la forcina
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Un uomo di Nanzhou g M invio un suo ufficiale con in regalo una forcina fatta
di corno di rinoceronte per Sun Quan ¥ . Quando la barca passo dal
tempio del lago di Gongting = 5= chiese una benedizione. Ma la divinita subito
ordino: «Devo avere la tua forcina di rinoceronte». L'ufficiale si spavento tanto
da non riuscire a rispondere. E in un istante aveva gia tirato fuori la forcina. La
divinita gli intimo ancora: «Aspetta di raggiungere la citta di Shitou f155 e avrai
indietro la forcina». L'ufficiale non poté fermarsi, e continuo il viaggio. Ma
capiva da solo che aver perso la forcina comportava la pena capitale. Quasi
raggiunta Shitou, improvvisamente due carpe, lunghe tre chi'®, saltarono sopra

l'imbarcazione. Le sventro, e riebbe la forcina.

6,137 Xindu yu yu {E#5™ £ La pioggia di pesci di Xindu

JAE TS5 DR, BAREHR, RICFRUT . S/KMGICHER, JbilFh K, &N
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Nell'autunno del quarto anno di regno dell'era Hongjia % 3 dell'imperatore

163Sun Quan f4##: fondatore e sovrano dello stato di Wu % durante il periodo dei Tre Regni.

164Lunghe circa un metro.
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Chengdi 1% 7 %, presso Xindu 15 #8 piovvero pesci, lunghi massimo cinque
cun’®. Giunta la primavera del primo anno dell'era Yongshi 7k 15, nel mare
settentrionale nacquero quattro pesci di grandi dimensioni, lunghi sei zhang, e
alti uno™®. Al terzo anno dell'era Jianping % -F-"%° del regno dell'imperatore Aidi
XA nel distretto di Pingdu ~V-J¥% di Donglai * 7 nacquero sette enormi pesci,
lunghi otto zhang e alti un zhang e un chi'”°. Morirono tutti. Nel secondo anno
dell'era Xiping =" del regno dell'imperatore Lingdi % %, nel lago Donglai
# nacquero due pesci giganti, lunghi otto-nove zhang, alti pit di due zhang'”%.
Il commentario al Libro dei Mutamenti di Jing Fang recita: « Quando nelle acque
vengono Vvisti ripetutamente pesci giganti, le persone malvagie si fanno avanti,

e le persone virtuose sono poche».

7,186 Wuku fei yu HE & | pesci volanti dell'arsenale

KFES, A=A, RERELE. RE, SO AT, MRz, &
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Durante l'era Taikang K JE furono avvistate due carpe sopra il tetto
dell'arsenale. L'arsenale € un magazzino per le armi, e i pesci hanno
un‘armatura di scaglie e sono quindi affini alla categoria delle armi. | pesci sono
estremamente yin, il tetto invece e estremamente yang: dei pesci visti su un
tetto rappresentano un presagio del grande yin che utilizza il disastro del

conflitto armato per sopraffare il grande yang. Giunto il primo anno

165Corrisponde all'anno 17 a.C., in quanto I'era Hongjia 3% si estese dal 20 al17 a.C.
166Corrisponde a circa diciassette centimetri.

167 Corrisponde all'anno 16 a.C.; I'era Yongshi 7k 15 si estese dal 16 a.C al 13 a.C.
168Lunghi circa venti metri e alti tre metri e mezzo.

169Corrisponde all'anno 4 a.C., in quanto I'era Jianping 2V si estese dal 6 al 3 a.C.
170Lunghi circa ventisette metri e alti quasi quattro metri.

171Corrisponde all'anno 173 d.C., in quanto l'era Xiping = F si estese dal 172 al 178 d.C.

172Lunghi circa trenta metri e alti piu di sei metri.
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dell'imperatore Huidi % 7', il padre dell'imperatrice Yang Jun 52 fu ucciso,
frecce furono scoccate all'interno del palazzo imperiale. Lei fu degradata a
cittadina comune e lasciata morire nelle segrete del palazzo. Nell'ultimo anno
dell'era Yuankang G 5 ', I'imperatrice Jia & si fece dispotica, diffamando
l'erede al trono fino a ucciderlo, e dopo poco anche lei fu degradata e messa a
morte. Per due volte nell'arco di dieci anni vi fu una disgrazia causata da
un'imperatrice. Questo (il ritrovamento di due pesci sul tetto dell'arsenale) ne e
il riscontro. Ovviamente, ci6 provoco subbuglio. Il commentario sulle Anomalie
del Libro dei Mutamenti di Jing Fang recita: «Se i pesci escono dall'acqua e

volano sulle strade degli uomini, si solleveranno le armi».

12,311 Nanhai jiaoren 75 N\ Le sirene del Mar Cinese Meridionale

P Z AN, KB QR ANRRANAE . FLARDL I RE H Bk .

Oltre il mare meridionale, si trovano le sirene, vivono in acqua come i pesci, ma
sono capaci di disegnare e tessere. Quando i loro occhi versano lacrime

possono creare le perle.

Per quanto concerne gli insetti, quello che ha maggiore centralita nella cultura
popolare cinese € la cicala, simbolo di immortalita e di rinascita, impiegata nella
medicina tradizionale sia nella cura dell'otite che come componente di elisir per
allungare la durata della vita (secondo l'alchimista Ge Hong, una cicala sarebbe
bastata per allungare di un anno la vita di un uomo). Per questa ragione la
cicala € un motivo comune su bronzi e su terracotte (gia a partire dall'epoca
Shang), e anche su amuleti in giada durante la dinastia Han.

Anche la farfalla, trasformandosi dallo stato iniziale e primordiale di larva o
bruco, richiama nell'immaginario comune l'idea di longevita e di immortalita, ma
soprattutto di rinascita resurrezione. Per questo compare frequentemente in
gioielli e oggetti decorativi. Viene inoltre associata ai piaceri coniugali e ai

giovani innamorati.

173Corrisponde all'anno 195 a.C.
174Corrisponde all'anno 300 d.C. L'era Yuankang 7t inizid nel 291 e terminod nel 300.
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La libellula indica invece armonia e prosperita, ed € per questo che spesso
compare in amuleti e portafortuna.

La formica, se da un lato richiama la virtu per ragioni semantiche, ma anche
patriottismo e onore, dall'altro € simbolo di egoismo e individualismo.

Per quanto riguarda lo scarabeo, esiste una versione di un mito popolare
riguardante la separazione tra cielo e terra che lo vede protagonista: fu infatti
considerato il responsabile di questo fatto. Quando anticamente cielo e terra
erano ancora uniti in un tutt'uno armonico, le divinita avevano incaricato lo
scarabeo di scendere tra gli uomini e ordinar loro di avere un unico pasto ogni
tre giorni, ma questo si confuse e disse loro di concedersi tre pasti al giorno:
cosi la Terra si riempi di escrementi e le divinita si trovarono costrette ad
allontanare il Cielo, per non sentire il tanfo. La punizione riservata allo scarabeo
fu quella di dover passare la vita a ripulire la terra dagli escrementi altrui.

Il carattere feng %, che indica indistintamente api e vespe, simbolo sia di
laboriosita che di parsimonia, fu invece uno dei primi caratteri indicanti insetti ad
avere un'attestazione scritta: compare infatti gia in alcune ossa animali incise in
epoca Shang piu di tremila anni fa, e I'ape da miele, mifeng %1%, & attestata gia
nel Lijji, a conferma del fatto che l'apicultura in Cina ha una tradizione molto
antica. Esiste inoltre un mito sulla nascita del genere umano perpetuato dalle
popolazioni sud-orientali dell'etnia Bai 4, che consta anche di un re ape tra i
vari personaggi: i Bai ritenevano infatti che anticamente la terra fosse composta
da cinque parti separate, ognuna di essere governata da un re animale: I'est era
il regno degli uccelli, sotto il dominio del re fenice, il nord il re dei pesci e dei
crostacei, con a capo il re tartaruga, il sud, abitato da grandi belve era
capeggiato dalla tigre, e l'ovest era il territorio degli insetti e del loro re ape.
Infine, al centro viveva una scimmia femmina. Secondo questa leggenda,
ognuno dei re si accoppid con la scimmia e dopo novemilanovecento anni
questa partori novantanove uova che vennero tutte rubate dai quattro re, tranne
la piu grande che rimase con la madre e che si schiuse dando alla luce un
pitone. Questo si incaricd di recuperare le altre uova scontrandosi con qualsiasi
altra creatura e uccidendo chiunque gli si opponesse, e diventd cosi un drago
alato, e tutti e quattro i re, terrorizzati, gli restituirono le uova. Ma quando queste
si schiusero tutte le creature scapparono, tranne le ultime due che restarono col

drago: si trattava del primo uomo e della prima donna.
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1,27 Yuan Ke yangcan [#% % & Yuan Ke si dedica alla sericoltura

[, WEAM. $ik, BABMEL, FEAE., BERLOERT, HECHE,
frfr HE. ZHLEME, IEEHFEZ b, RlomEc b, LRER. 8,
Az, WEREE, PUEEGE. JEn —+iE, KWnE, 8-sgon
HhdE. #az, LhlzEqh %, Saprin.

Yuan Ke [#% era originario di Jiyin ¥#%. Aveva un bell'aspetto. Molti dei suoi
concittadini volevano offrirgli la propria figlia in sposa. Ma lui non si Sposo mai.
Una volta pianto delle erbe colorate e aromatiche e per diverse decine di anni si
nutri dei loro frutti. D'improvviso, cinque spiriti bruco colorati si fermarono sopra
le erbe aromatiche. Ke li raccolse e li allevo per la tessitura, crebbero dei bachi
da seta e, quando furono maturi, ogni notte giunse uno spirito femminile ad
aiutare Ke a filare. Anche i bachi da seta furono nutriti con le piante aromatiche,
e raccolsero centoventi bozzoli grandi quanto una giara. Ogni bozzolo
richiedeva dai sei ai sette giorni per essere completamente srotolato. Una volta
finito di svolgerli, sia la donna che Ke divennero immortali, e nessuno sa cosa

fu di loro.

6,128 Yuan ye cheng wen =335 3L Insetti trasformano foglie in scritti

E A iRy EARSE, KM A, — RN, AERCEE, A e HEE, oy, H:
“NiR RO, 7

Ai tempi dell'imperatore Zhaodi #3747, nel mezzo del parco di Shanglin _F#k un
grande salice si spezzo e cadde a terra. Un giorno si risollevo e produsse delle
foglie. Vi furono degli insetti che morsero le foglie, dando loro la forma di un

testo che diceva: «Adesso la malattia del nipote del principe e guaritay.
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10,255 Meng ru yixue # \1% /X Sognare di entrare in un formicaio
EB%E%%J\’ ?ﬂ:?)ﬁii&’ %)\éﬁﬁ’ ﬁﬁ%?‘zﬁ?ﬁ’ %“E‘:ﬁ%/ﬁ’ %E/E;%E\’ EI %ﬂﬁﬁo

Lu Fen J& ¥y di Xiayang % %, il cui nome di cortesia era Shiji =+, sogno di
entrare allinterno di un formicaio, e vide tre grandi sale che davano
I'impressione di essere oltremodo spaziose. L'iscrizione sull'architrave recitava:

«Sala dell'esaminatore delle piogge».

13,332 Qingfu &) Scarabeo d'acqua — moneta

MR, SHE 2, . TRRUETIRR, sk, . AT
DARESE, RWnE 1, BOLT, BRRDRR, AL, EREDOLT, RRBm.

CLBFI S )\ —3C, PLy s\ +—3C: BV, sUH B, s 1,
BERER. WO, SR TR, BEE.

A sud e diffuso un insetto, detto dinyu iﬂﬁi%, cezhu iﬁﬂi% 0 ancora scarabeo
acquatico (qingfu & k). Simile alla cicala ma leggermente pit grande, ha un
sapore piccantino e gradevole, ed € commestibile. Gli esemplari giovani hanno
necessita di erbe e foglie, e sono grandi quanto un baco da seta. Quando una
delle larve viene presa, la madre gli vola subito dietro, a prescindere dal fatto
che si trovi vicino o lontano. Anche se la larva viene portata via di nascosto, la
madre sa dove si trova. Se il sangue della madre fosse cosparso su ottantuno
monete, e il sangue della larva su oftantuno monete, in qualunque mercato, a
prescindere che siano state spese prima le monete-madre o che siano state
spese prima le monete-figlio, tutti voleranno nuovamente ['uno dall'altro,
all'infinito. Ecco perché il “Huainanzi shu””® vi si riferisce come a un modo per

avere indietro i soldi, e chiama il denaro qingfu.

175Huainanzi shu 5§ F#7: indica il Huainan Wanbi shu {75 % 547, ovvero un antico testo
incentrato su questioni fisiche e chimiche (tratta in particolare vari tipi di cambiamento, sia
artificiale che naturale), redatto dal Re di Huainan, Liu An 2% (179 a.C. - 122 a.C.), nel |l

sec. a.C.
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13,334 Mudu K % Tarme del legno

KRk, Ak, PR,

Le tarme del legno producono un insetto che mette le ali e diventa farfalla.
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Uccelli

Gli uccelli sono mediamente considerati creature benevole e nei racconti
accorrono solitamente in aiuto di uomini virtuosi e onesti, ma vi sono alcuni casi
particolari in cui l'apparizione di un volatile pud anche essere presagio di un
avvenimento negativo.

La categoria delle creature piumate, a cui si fa genericamente riferimento con il
carattere niao 5 (che raffigura un uccello appollaiato su un trespolo), &
rappresentata e capeggiata dalla figura mitologica della fenice cinese o
fenghuang J&\J&.. Si tratta di un uccello leggendario, nato in Cina probabilmente
gia ottomila anni fa (sono state infatti ritrovate delle terracotte raffiguranti questa
creatura, risalenti alla cultura neolitica Hongshan %[ 111), simbolo di virtu, grazia
e armonia tra opposti. Il nome &€ composto da due caratteri diversi, il primo, feng
J&., “vento”, e il secondo, huang JE\, che rimanda all'omofono & di “imperatore”,
poiché simbolo della reggenza da parte di un sovrano equo e giusto. Anche se
ci si riferisce al fenghuang con il termine “fenice” legato alla tradizione
occidentale e mediorientale di derivazione egizia, in realta queste due creature
non hanno caratteristiche comuni, se non il semplice fatto di essere due volatili
mitologici: il fenghuang infatti non & simbolo di immortalita e non rinasce dalle
proprie ceneri. Originariamente, i due caratteri analizzati poc'anzi, feng e
huang, erano utilizzati per riferirsi rispettivamente all'esemplare maschio e
allesemplare femmina'®, ma successivamente i due vocaboli furono uniti
insieme per indicare una creatura unicamente femmina, tradizionalmente
accoppiata al drago, insieme al quale &€ metafora di armonia coniugale, anche
tra imperatore e imperatrice. Cosi come il gilin, si riteneva che il fenghuang
comparisse in occasioni propizie, e che si trattasse di una creatura del tutto
pacifica, spesso accompagnata da un corteo di altri piccoli uccelli, o
elegantemente posata su un albero parasole (wutong shu &), associata al
sole, all'estate, al sud, alla lealta e alla giustizia. Se in epoca Shang e Zhou
I'aspetto era piu vicino a quello di un rapace dal becco ricurvo, durante i secoli
successivi ha preso un aspetto sempre piu vicino a quello del fagiano.

All'interno del pili antico vocabolario della lingua cinese rinvenuto, lo Erya # 7,

176Lippiello T., Shen Yue: Trattato sui prodigi. p. 8
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al capitolo diciassettesimo, intitolato Shiniao £ & (“Delucidazioni sugli uccelli”),
questa creatura viene descritta come una chimera dal becco di gallo, la faccia
di rondine, la fronte di faraona, il collo di serpente, il petto d'oca, la schiena di
tartaruga, le zampe posteriori di cervo e la coda di pesce. Successivamente &
stata invece raffigurata come composta di parti del corpo di soli uccelli: la testa
di fagiano dorato, il corpo di anatra mandarina, la coda di pavone, le zampe di
gru (in alcuni casi tre piuttosto che due), il becco di pappagallo e le ali di
rondine. Le parti del suo corpo erano inoltre associate ai sei corpi celesti: la
testa al cielo, gli occhi al sole, la schiena alla luna, le ali al vento, le zampe alla
Terra e la coda ai restanti pianeti. Le piume sfumano in tutti e cinque i colori
fondamentali, che rappresentano le cinque virtd confuciane: zhi %
(conoscenza), yi # (giustizia), /i ¥ (rispetto del rituale), xin 15 (fiducia), e ren 1=
(benevolenza).

All'interno del Nanshan jing 4 11148 (“Libro dei monti meridionali”) primo capitolo
dello Shanhai jing, si racconta come ogni parte del corpo della creatura porti

scritto un particolare carattere:

HEE, IR, TR, ZFBE, HXH®E, BXHE, 7
SCEV, BRI, MR R, SEEs, ARER LA
e

C'e un uccello simile al pollo, con piumaggio variegato di cinque
colori. E chiamato fenghuang. | segni che reca sul capo dicono de
5 (virta); quelli sulle ali dicono yi % (giustizia); quelli sul dorso
dicono li 14 (rispetto del rituale); quelli sul petto dicono ren 1~
(benevolenza); quelli sul ventre dicono xin 15 (fiducia). Questo
uccello beve e si nutre secondo natura. Canta e danza

spontaneamente, e la sua comparsa significa pace nel Tianxia."”

Originariamente patrono del sud tra i siling, il fenghuang fu sostituito dall'uccello
vermiglio, zhuque & %. Protettore del sud, dell'estate e dell'elemento del fuoco,
viene sempre raffigurato completamente avvolto nelle fiamme. Nell'aspetto
simile al fagiano, ha un piumaggio tendente al rosso, ma che sfuma anche negli

altri quattro colori fondamentali e, al contrario della fenice cinese, non

177Fracasso R., Libro dei monti e dei mari (Shanhai jing): cosmografia e mitologia nella Cina
Antica. p.14-15
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simboleggia I'imperatrice. Come per gli altri quattro animali protettori dei punti
cardinali e delle costellazioni, anche ad esso sono associate sette case lunari
nel cielo. Viene descritto come un imponente volatile dalla testa di gallo, il
gozzo di rondine, il collo di serpente e la coda di pesce.

A livello di simbologia degli uccelli reali invece, quella piu elaborata riguarda la
gru, detta he #5 in lingua cinese, carattere omofono di he &, che significa
“pace” e “armonia”. Il carattere guan &, invece, indica indiscriminatamente la
gru e la cicogna, che al contrario dell'altra predilige piuttosto ambienti umidi e
lagunari, ed & associato per omofonia ai due caratteri guan & , “ufficiale”, e
guan 7, “primo posto”: per questa ragione indica metaforicamente il desiderio
di ottenere una promozione come ufficiale di alto livello e, di conseguenza, negli
stemmi degli ufficiali imperiali di alto rango veniva ricamata un'effige di questo
animale. Lo stesso carattere che significa volare, fei 7§, rappresenta una gru
sollevata in volo, con le sue ali aperte e il collo lungo. La gru, motivo molto
comune nella pittura e nelle arti figurative in genere, € inoltre simbolo di
saggezza e longevita, e tradizionalmente si credeva potesse vivere diversi
secoli, non necessitando piu, superati i seicento anni, di nutrirsi. Secondo la
simbologia tradizionale, una gru raffigurata vicina a un albero di pino indica un
desiderio di ricchezza e potere, mentre se al di sopra di una nuvola & segno di
nobilta; due gru insieme rappresentano l'augurio di una lunga e serena vita
coniugale, mentre due che volano verso il sole sono immagine di ambizione. La
gru € inoltre metafora della relazione confuciana di rispetto tra padre e figlio,
mentre le altre quattro relazioni confuciane sono associate alla fenice, all'anatra
mandarina, alla motacilla e all'airone.’®

La colomba, ge 45, per l'attitudine a trovare un solo compagno per tutta la vita,
& simbolo di fedelta, ma anche di longevita. E inoltre vista con grande rispetto
per la cura che manifesta nel crescere i propri piccoli.

Il gallo, ji #E, & il decimo animale del ciclo zodiacale e, al contrario degli
esemplari femmina, non veniva ucciso per la sua carne. Era visto come una
bestia coraggiosa, imponente, saggia, leale e benevola e data I'assonanza con
il carattere ji % (“fortuna”) era considerato di buon auspicio. Inoltre, essendo

considerato una creatura di fuoco, assimilabile allo yang, al sole e all'estate,

178Wolfram E., Dictionary of Chinese Symbols: Hidden Symbols in Chinese Life and Thought.
p. 86
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alcune immagini rappresentanti galli venivano messe sopra i tetti delle
abitazioni al fine di tenere sotto controllo il fuoco e di tenere lontani dalla casa i
demoni.

Tra gli uccelli non biologicamente attestati che compaiono all'interno della
raccolta Soushen ji vi sono il fuliuniao i ¥ &, lo yeniao 1§ &, uccello nativo del
sud del paese e simile alla colomba, capace di assumere l'aspetto umano, le
cui prime attestazioni risalgono al periodo di dominio dei Jin. | brani selezionati
trattano l'interazione tra spiriti uccello ed esseri umani, aneddoti in cui gli uccelli
sono interpretati come presagi e storie tradizionali di cui sono protagonisti

uccelli appartenenti a varie specie.

4,86 Dai Wenmou yi shen 8 5¢#1 Daiwen & sospettoso nei

confronti di uno spirito

TEEOCH, BERL T, Eikgs, |k, BREAMIEE: “ERWEE, )X
NEAE, AP SRR SR ERRW. O EE, BALET
H. "BEmgsmacto, #/Ee, Hif. BRENBEZ. mWH: R REKE
WH. "SCH: BN . LA By, M E R B TRER], AEA
Beb Rk, TCRFE S, BE EECE A R, Wz, R-RE, Lt H
MEECTREZ, RACANZEM %, BEAK.

Dai Wenmou . 3C3E di Pei i, viveva isolato sul monte Yangcheng 53, e una
volta, mentre era nel salone a mangiare, allimprovviso senti che uno spirito lo
chiamava, dicendo: «Sono un inviato dell'lmperatore Celeste, desidero
discendere e sistemarmi da voi, posso?». Wenmou si senti estremamente
allarmato. E ancora (lo spirito) gli chiese: «Dubitate forse di me?» e cosi
Wenmou disse, inginocchiandosi: «Siamo poveri, temo semplicemente che non
potremo soddisfarla nella sua visita». E subito si mise a pulire per fargli posto,
mattina e sera allo spirito veniva solennemente offerto del cibo. Ma piu tardi,
all'interno della loro stanza, (marito e moglie) ne discussero. La moglie disse:
«temo che si tratti solo di un demone che si e stabilito qua» e Wenmou rispose:
«lo sospetto anche io». Nel momento in cui gli venne offerto il cibo sacrificale,

allora lo spirito disse: «Desideravo ricompensarti per avermi assecondato, ma
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inaspettatamente hai sospettato di me, e ti sei mostrato in disaccordoy».
Nell'istante in cui Wenmou stava supplicando perdono, dal soffitto giunse un
suono come di decine di persone che urlavano. Andato a controllare, vide un
grande uccello multicolore, seguito da decine di tortore, che infilatosi tra le

nuvole a nord est spari e non fu mai piu rivisto.

6,163 Huai ling que dou sha 1% % % i % Gli uccelli che combattono

alla tomba di Huaidi vengono uccisi

P =)\, K A EERE, SERAENG, cSElh, MR, R
BotUp.  BINHE, @ i. REE, mRZRM; #£%, Bth. RMEEH: &
eI R, BAE MAFE, ERTH.

Durante I'ottavo mese del terzo anno dell'era Zhongping +~¥-'"°, sopra il tumulo
dell'imperatore Huaidi 1% vi erano diecimila piccoli passeri che, inizialmente,
cinguettavano in modo estremamente triste, e che, successivamente, iniziarono
a combattersi selvaggiamente, uccidendosi a vicenda. Tutti furono decapitati, e
le loro teste furono appese ai rami dei cespugli spinosi. Giunto il sesto anno’,
I'imperatore Lingdi % % mori. Questa tomba & un simbolo di altezza e di
grandezza. E gli uccellini sono simbolo di alto rango nobiliare™’.
L'ammonimento da parte del Cielo é il seguente: «Se coloro i quali dispongono
di ricchezza, nobilta e grande onore ritengono di combattersi a vicenda,

otterranno la propria distruzionex.

11,289 Bai jiu lang 1 5E} L'attendente “colomba bianca”

MRALIBERMER ST . ARRARTE, AT, FABERFN. SABAFAR. JIEMA

“Elh% EIKO ”
179L'era Zhongping "+ “¥ dell'imperatore Lingdi % 7 degli Han va dall'anno 184 all'anno 189.

L'episodio si riferisce percid alll'anno 186 d.C.

180Secondo il commentario si tratterebbe del sesto anno dell'era Zhongping * *F-, percio del
189 d.C.

1811 due termini utilizzati per indicare gli uccellini (que #£) e l'alto rango nobiliare (jue &) sono

molto simili nella pronuncia.
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Zheng Hong ZF5/ fu trasferito presso il governatore di Lin Huai &V, Il cittadino
della prefettura Xu Xian 4%, che espletava i suoi doveri legati al lutto, aveva
una colomba bianca che aveva fatto il suo nido di fianco alla sua porta di casa.
Hong gli conferi una carica a causa del suo essere filiale, e la corte lo chiamo

“attendente colomba bianca”.

12,310 Yue di Yeniao #5555 Gli uccelli Ye di Yue

R LA &, Kag, F6, ZEYRE", FRE, ER, WhNAdsE, F
FOE By AaiAms, R AR, RIS, AR Rk, Btz %, B
EARS, KIF MAAR, EIGME. “mink B2 " H@EES B “mik R
HVUHMES T, AAMMEL, HEXRMACHE, Aibd. AAHELE
Pk, R RREAS R, AL, EEHEFA. R, AHRE, 25H; ®
RS, NEH; RABIEE, BENE, RER, 2T B0 sARZ,
AT . bl N FE I Ry 2 8 2 A A

Nelle remote montagne della terra di Yue /% si trovano degli uccelli, grandi
quanto delle tortore, scuri di colore, chiamati “uccelli Ye” if, che penetrano fin
sugli alberi piu grandi e costruiscono il proprio nido, grande quanto un vaso da
cinque o sei sheng'®, e, anche se il suo ingresso ha un diametro di appena
qualche cun, ne decorano il bordo con del fango alternando i colori rosso e
bianco, e gli danno una forma che somiglia a quella di un bersaglio. |
taglialegna che vedono quell'albero, lo evitano e proseguono. Ma di notte,
quando gli uomini nell'oscurita non possono vedere l'uccello, e anche l'uccello
sa che gli uomini non lo vedono, li chiama cinguettando: «“cip cip”®, salite su!»
e l'indomani possono salire senza correre rischi. «“Duo duo”, scendete giul» e il
giorno seguente possono scendere senza correre rischi. Se non vengono
avvisati di dover andare, ma gli uccelli proseguono a cinguettare

continuamente, le persone possono restare e tagliare gli alberi. Se lo sporco

182Sheng Jt: unita di misura tradizionale della capacita di un contenitore.
183Nel testo originale viene utilizzata I'onomatopea duo duo it per indicare il cinguettio di

questi uccelli.
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non viene ripulito dai luoghi dove sostano, allora giunge una tigre a proteggerli
per la durata di una notte, se gli uomini non se ne vanno allora attacca le
persone. Questi uccelli durante il giorno hanno l'aspetto di uccelli; durante la
notte, a sentire il loro verso e identico a quello di un uccello; ma vi sono volte in
cui per divertirsi assumono la forma di esseri umani, alti tre chi’®, arrivano fino
ai canali e raccolgono granchi che cucinano arrosto e in quel momento gli
uomini non possono disturbarli. La gente Yue ritiene che questi uccelli siano gli

avi degli sciamani di Yue.

14,340 Mengshuang shi 5 # [ Il clan Mengshuang'®

Hrla K, A FREMARE, TR . Aimt. MSUAEREEL,
B, FHiFEmmAe, T, UFEE, RAFEER.

Ai tempi passati dell'imperatore Gao Yang 1= F%, vi furono due gemelli che
diventarono marito e moglie, e l'imperatore li esilio nelle terre selvagge di
Kongtong 1% Uil . Si abbracciarono a vicenda e morirono. Un uccello sacro li
copri con le erbe dell'immortalita e sette anni dopo rinacquero uniti in un solo
corpo con due teste, quattro arti superiori e quattro arti inferiori: si trattava del

Mengshuang 5 .

14,353 Lanyan shuang he [ #; % %5 La coppia di gru di Lanyan

RIGIRF ERE, AR, KT, WARE, ZOABUR, HAMEME.
HE = “BEREEL, BOF, WA, fEER. "2—H, —HBAA
pr, H— 8k HREN. E258EES, SAMHEFERB.

Oltre cento li a sud del distretto di Yingyang %% si trova il monte Lanyan R /i,

alto un migliaio di zhang'°. Solitamente vi si trova una coppia di gru, dal

184Alti circa un metro.
185De Woskin e Crump nella loro traduzione ipotizzarono che nel brano si facesse riferimento
al mito sulle origini di una piccola tribu.

186Alto piu di tremila metri.
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piumaggio bianco e brillante, le cui ombre volteggiano in coppia giorno e notte.
La tradizione narra: «Un tempo vi furono un uomo e una donna che si
nascosero in questi monti per svariate centinaia di anni, fino a che si
trasformarono in una coppia di gru, che andavano avanti e indietro
ininterrottamente». Un giorno, tutto d'un tratto, una delle due gru fu uccisa da
un uomo, e l'altra pianse disperatamente e incessantemente per anni. Ancora

0gqi il suo verso e udibile attraverso la valle, e nessuno sa quanti anni abbia.

14,354 Maoyi nii E4< 7 Le ragazze con l'indumento di piume

BEHESRE T, RHEPAERNEL, BREK AER. WEESEL L
B, Bz, BVEM#ES. #RSRE, —REASE. BTrillem. £=
o HBHRMELRA, FARAERME N, [z, Kiifek, REUND="12, LG
ek

Nel distretto Xinyu #iWi di Yuzhang ¥4 % vi era un ragazzo che osservava sei,
sefte ragazze in un campo, tutte coperte da un indumento di piume, senza
sapere che si trattasse di uccelli. Striscio fino a un indumento che una delle
ragazze si era tolta e lo prese di nascosto. Subito si avvicind al gruppo di
uccelli, e ognuno degli uccelli volo via, solo una non poté andarsene, e il
ragazzo la prese in sposa ed ebbero tre figlie. In seguito, la madre spinse le
figlie a interrogare al padre e scoprirono che l'indumento era stato accatastato
sotto del fieno, cosi lo prese, lo indosso e volo via. Poco dopo torno a trovare le

tre ragazze, e anche loro volarono via.

17,410 Fuliu niao Ak 55 L'uccello Fuliu

BHEMKRICE, FARRG, AL BEMEARRH, ARMET, PR
BH, =EiA—NiRe, BEFH: “RER. "FHEEAM. MEER, XA
Zo JIENE . BER, JFRNRRFE T BIHEM: BAER

Durante il primo anno dell'era Yongkang 7K ¢ dell'imperatore Huidi 2 7 dei
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Jin'®, la capitale fu visitata da uno strano uccello, di cui nessuno conosceva il
nome. Il principe di Zhao i, Lun f@ ', ordind a uno dei suoi sottoposti di
prenderlo e uscire, di girare per le citta al fine di chiederne il nome alla gente.
Quello stesso giorno, a est del palazzo vi fu un bambino che lo vide e molto
naturalmente disse: «e un uccello fuliuy. L'uomo che stava portando [l'uccello
torno da Lun e gli riferi tutto. Lun gli ordind di tornare a cercarlo, trovarlo e
riportarlo al palazzo. Chiuse l'uccello in gabbia, e poi chiuse dentro la stanza
anche il bambino. Il giorno successivo ando a controllare ed entrambi erano

scomparsi.

187 Corrisponde all'anno 300 d.C., in quanto I'era Yongkang 7k fE ebbe inizio il 7 febbraio del
300 e si concluse il 3 febbraio del 301.

1881l nome completo del principe di Zhao # era Sima Lun &) B ff.
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Il cambiamento perenne e la
percezione dell'anomalia:
metamorfosi, ibridi e nascite

inter-specie

L'assenza di una concezione gerarchica della creazione del mondo radicata
come nella cultura occidentale, e in particolar modo nella tradizione giudeo-
cristiana, ha fatto si che l'interpretazione del cambiamento perenne che pervade
il mondo naturale e le creature che lo abitano come un normale ordine delle
cose, piuttosto che una trasgressione ai danni dell'ordine sacro stabilito dal
creatore stesso, sia stata parzialmente estesa anche a eventi inusuali e
mutamenti non fisiologici. La genesi del mondo concepita a partire da un soffio
indifferenziato, detto qi %<, da cui si svilupparono successivamente tutte le
forme animate e inanimate, non € altro che un processo di metamorfosi essa
stessa, basata sulle leggi del cambiamento e della trasformazione. | vocaboli
che in cinese indicano un meccanismo di mutazione sono diversi e dalle diverse
sfumature di significato, ed € complesso assegnare a ognuno di essi un valore
univoco. Sulla base della loro ricorrenza all'interno dei testi, & possibile evincere
che con maggior frequenza hua 4t indica un tipo di cambiamento profondo,

s

repentino e improvviso, mentre bian 3% riguarda cambiamenti parziali o
comunqgue graduali; yi %; indica piuttosto uno scambio o una sostituzione.®®
L'idea di processo cosmogonico basato sul cambiamento, propugnata in antichi
testi taoisti come il Zhuangzi e il Liezi, andava necessariamente a inficiare il
modo di guardare al mondo naturale, sfavorendo la pulsione alla creazione di
una tassonomia biologica, piuttosto che sociologica, delle creature viventi, e
facilitando al contempo lo stabilimento di confini indefiniti e amorfi tra le diverse
specie, piuttosto che una serie di limiti definiti e biologicamente motivati,

facilmente valicabili tramite scambi tra specie e cambiamenti del singolo

189Sterckx R., The Animal and the Daemon in Early China. p. 199
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individuo, che spesso coinvolgevano anche il genere umano, visto come parte
integrante di questo tutt'uno in movimento che era la realta. Cosi, la differenza
che I'uomo percepiva tra se stesso e I'animale non era tanto di tipo biologico o
scientifico, ma piuttosto comportamentale, cosi come espresso all'interno della

sezione prima sezione, intitolata Quli shang & I, del Liji:

«Se anche le quaglie e i pappagalli potessero parlare,
continuerebbero comunque ad essere uccelli. Se i gorilla potessero
parlare, continuerebbero ad essere animali. Ma, se gli umani non
avessero rituali, pur essendo in grado di parlare, in che modo
differirebbero dagli animali? ...questa € la ragione per cui gli antichi
saggi insegnarono i rituali agli uomini, cosi che le persone
potessero avere dei rituali e sapere percio che sono questi a
distinguerli dagli animali».
Se cid non implica la totale assenza di opere incentrate sulla differenziazione
delle attitudini delle varie specie animali (comunque generalmente focalizzate
sulle specificita animali utili ai fini rituali, agricoli e sociali), ha pero fatto si che
l'osservazione degli esseri viventi all'interno del loro habitat naturale, e il loro
adattamento ai luoghi, al clima e alle piu svariate circostanze, abbia ispirato un
atteggiamento di accettazione nei confronti della metamorfosi di una creatura in
qualcosa di diverso. In base alla popolarita del genere zhiguai durante il periodo
delle Sei Dinastie, e in particolar modo alla proliferazione di racconti incentrati
su animali straordinari (e animali ordinari che con [invecchiamento
acquisiscono poteri), viene spontaneo presupporre che a quel tempo le storie di
volpi e numerosi altri animali, assetati di desiderio e di violenza e in grado di
assumere l'aspetto umano, venissero percepiti alla stregua degli attuali horror,
in grado di risvegliare il timore di una perdita di controllo che, gia avvenuta a
livello socio-politico, potesse ripercuotersi anche a livello personale (e che
potesse agire a livello fisico sul proprio corpo). Cosi, valutando I'effetto che
racconti di questo genere potevano sortire sul pubblico contemporaneo, &
possibile presupporre che, per quanto straordinari e di certo non comuni, i
demoni animali e gli animali con caratteristiche anomale non fossero comunque
percepiti in disaccordo con il mondo naturale, ma parte di questo. Ovviamente,

cid non esclude la presenza di scettici di fronte a tali possibilita tra gli ipotetici
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lettori contemporanei a Gan Bao e tanto meno implica I'accettazione o
I'apprezzamento unanime del genere, ragione per cui lo stesso autore, all'atto
della stesura della prefazione al Soushen ji, ritenne necessario ribadire la
veridicita degli episodi raccolti.

| fattori che presumibilmente hanno portato il popolo cinese ad assumere la
metamorfosi come fenomeno non solo possibile, ma persino spontaneo e
genuino, e che hanno fatto si che su questo tema si disquisisse
prominentemente anche in opere di alto livello a partire dal periodo degli Stati
Combattenti, sono di tipo fisiologico e biologico: la trasformazione come
fenomeno naturale € infatti percepibile in diversi stati del regolare ciclo di vita di
specie appartenenti a regni animali differenti, come tecnica di adattamento ai
cicli stagionali, al cambiamento degli habitat, all'alternanza di giorno e notte, o
semplicemente alla crescita dell'individuo, e come tentativo di mantenere uno
stato di armonia con il cosmo, in costante cambiamento e movimento.
Fenomeni come la migrazione e il letargo, che implicano la presenza, e di
conseguenza l'osservazione, in uno stesso luogo di animali diversi a seconda
del periodo dell'anno, ad esempio, sono probabilmente stati interpretati come
casi di trasformazione di una specie in un'altra, piuttosto che di sostituzione
della fauna autoctona di una determinata zona, in relazione al cambiamento
climatico e stagionale.' Lo stesso principio & estendibile anche all'alternarsi tra
creature diurne e notturne. Sulla base di questi cicli, annuali, stagionali e
persino quotidiani, sono stati stilati calendari al fine di regolarizzare i ritmi
umani, modellandoli su quelli naturali e sull'alternanza ciclica tra il principio di
yin e di yang. Data l'ipotesi di una compresenza di yin e yang all'interno di ogni
creatura, la metamorfosi ciclica, che comportava un capovolgimento tra i due
principi, era compresa come una modalita di mantenimento dell'armonia
naturale. Allo stesso modo, I'esistenza di creature anfibie, capaci di adattarsi sia
alla vita in acqua che alla vita sulla terra ferma, e di animali che con la muta
affrontano una completa sostituzione della propria pelle (o addirittura di animali
che, come il baco da seta e il bruco, si trasformano in creature biologicamente
distinte) non ha fatto che avvalorare questa ipotesi di una disposizione naturale
verso il cambiamento da parte delle creature viventi. Lo stesso termine yi %

venne interpretato da Xu Shen come una rappresentazione di un geco o di una

190Sterckx R., The Animal and the Daemon in Early China. p. 173
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lucertola (probabilmente per la capacita di cambiar colore e per la rapidita dei
movimenti). L'acqua, ambiente naturale per gli anfibi, & anch'essa considerata
una forza generatrice e, di conseguenza, trasformatrice. Una cosmogonia
incentrata sull'acqua, sangue e qi della Terra, come quella sviluppata all'interno
del capitolo Shui di /K #i (“Acqua e Terra”) del Guanzi, potrebbe essere alla
base dell'archetipo dell'acqua come agente trasformante, e ragione per cui le
creature che hanno contatto ricorrente con l'acqua o che vi vivono all'interno,
come pesci, anfibi e rettili, sono quelle che nel folclore vanno piu spesso
incontro a metamorfosi, e per cui frequentemente la trasformazione stessa
avviene proprio in un momento di diretto contatto con uno specchio d'acqua. Se
da un lato la comprensione della mutazione come processo naturale, insito
nell'essenza stessa di ogni creatura, ha giustificato e favorito la proliferazione di
aneddoti letterari incentrati sulla metamorfosi anche all'interno di opere di tipo
storico-dinastico, dall'altro non ha certo impedito che episodi di mutazioni di
specie o di genere, cosi come anche parziali trasformazioni fisiche o casi di
nascita di ibridi tra specie diverse, venissero interpretati come eventi
straordinari, anche se biologicamente possibili. |l folclore & infatti ricco di
metamorfosi provocate dall'azione di un potere superiore e arcano, da un
agente demoniaco o da uno spirito maligno, giustificate o da ragioni etiche,
come una condotta impropria nel caso di una trasformazione in un animale
considerato meno progredito, o una condotta eccelsa nel caso contrario, o
ancora da cause naturali, come ad esempio una malattia. L'etica e la condotta
sono alla base del processo metamorfico: l'idea di un mondo naturale, e percio
anche animale, sottoposto alle stesse leggi morali umane favori lo sviluppo di
una concezione della mutazione come frutto di un potenziamento della morale
ottenibile esclusivamente attraverso la coltivazione delle virtu confuciane e
dell'arte musicale. Per questa ragione si affermd la convinzione che una
condotta retta da parte di un regnante virtuoso potesse andare a influire
sull'armonia tra umani e mondo naturale, trasformando il rapporto con
I'ambiente, e riportandolo a uno stato originario di naturalezza, basato su leggi
morali tra umani e animali, piuttosto che su leggi biologiche, grazie alle quali
non esistevano caccia o atteggiamenti aggressivi da parte dell'uomo, ne
attacchi da parte di animali selvatici. Sul fronte opposto, anche per I'animale

che mira alla capacita di trasformare se stesso in umano, la musica e lo studio

123



sono fattori fondamentali. Lo studio dei classici si configura infatti come la via
legittima di accrescimento delle proprie capacita, legata alla sacralita della
parola scritta (gia tracciabile nel monopolio della scrittura e della lettura, e di
conseguenza della divinazione, da parte dei sacerdoti in epoca Shang) e al
valore morale dei contenuti di tali testi. La cosiddetta via illegittima per il
conseguimento della capacita di cambiar forma (ma anche dell'immortalita) &
invece legata alle cosiddette “arti delle stanze da letto” taoiste, o Fangzhongshu
55 H447: basandosi sull'idea che in ogni essere vivente coesistano il gi, ovvero il
soffio vitale o forza generatrice comune a ogni creatura, e il jing 4, un'essenza
vitale esauribile, contenuta prevalentemente nei fluidi corporei e in particolar
mondo nel liquido seminale, numerosi taoisti videro nella pratica sessuale un
momento di unione dei fluidi corporei e di conseguenza del jing; essendo l'atto
sessuale il momento di maggior dispersione di questa essenza, si sviluppo la
pratica del coitus reservatus, la riduzione ai minimi termini della perdita di liquidi
seminali attraverso la rinuncia all'orgasmo, con l'interruzione della penetrazione
o tramite la provocazione volontaria di un'eiaculazione retrograda (considerata
un modo efficace per trasferire l'essenza direttamente al cervello), e |l
contemporaneo assorbimento dell'essenza femminile. Queste teorie taoiste di
scambio e conservazione dei fluidi sono la ragione alla base dei frequenti
intercorsi sessuali con esseri umani da parte di animali trasformati, piu spesso
volpi, che cercano in questo modo di mantenere la propria forma umana a
discapito dell'altro, in una vera e propria forma di vampirismo linfatico. La
capacita di metamorfosi degli animali viene inoltre correlata spesso all'eta:
secondo tradizione, infatti, piu una creatura invecchia piu affina la sua arte della
trasformazione, passando gradualmente dal piu basso livello animale, fino a
superare il livello umano, arrivando a un livello di vita trascendente. L'alchimista
Ge Hong, all'interno del Baopuzi, si espresse ripetutamente riguardo la
correlazione tra la longevita e i poteri metamorfici degli animali, come ad
esempio all'interno del terzo capitolo dei Neipian N &% , i cosiddetti capitoli

interni, intitolato Duisu ¥}1% (“Risposte alle concezioni popolari”):

RMJER, BETR, SWhapd, HEtn. BEhLamd, Al
REsEtb. TSI, B\ AR. WILf, RIS/ AN,

«Le tigri, cosi come cervi e conigli, vivono fino a mille anni e,
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raggiunta l'eta di cinquecento anni, la loro pelliccia diventa bianca.
L'orso che supera i cinquecento anni € capace di trasformarsi. Le
volpi e i lupi vivono fino a ottocento anni e all'eta di cinquecento

posso assumere l'aspetto umanoy.

La longevita, cosi come gli altri poteri straordinari acquisiti da queste creature
(chiamate solitamente mei # , nel significato di “spirito maligno”, o yao %k,
“‘demone”, all'interno dei racconti) erano considerati trasmissibili all'uomo
tramite il consumo della carne dello stesso animale, motivo per cui, una volta
svelata la sua vera natura, veniva spesso bollito e mangiato.

Le modalita di trasformazione di un animale in un altro (compreso I'uomo)
variano da episodio a episodio e possono riguardare uno o piu aspetti: I'animale
pud cambiare il proprio colore, la propria forma, la propria postura, o il proprio
comportamento (assumendo ad esempio una postura eretta come quella
umana e utilizzando il linguaggio umano, pur mantenendo Il'aspetto animale), o
puo trattarsi di una metamorfosi completa di una specie in un altra. Varia percio
anche I'habitat di riferimento, dall'acqua alla terra ferma, ad esempio, o da sotto
terra alla superficie, o ancora, una creatura terrestre puo sviluppare delle ali
(veicolo di transizione da un regno animale all'altro per eccellenza) e volare in
cielo. Queste creature percid non valicano solo i limiti di specie ma anche quelli
tra gli ambienti naturali in cui le diverse specie vivono.

Questa idea di anomalia possibile in un contesto costantemente mutevole non
riguarda solamente le trasformazioni di qualcosa (animato ovviamente, ma in
alcuni casi anche oggetti inanimati sono sottoposti alle leggi del cambiamento)
in qualcosa di diverso, ma anche l'esistenza di creature che si differenziano
dalle altre della propria specie secondo diversi gradi di difformita, senza pero
poter essere considerate appartenenti a una specie diversa. La tradizione é
infatti ricca di esemplari anomali rispetto alla propria specie solo per dimensione
(ad esempio i pigmei o i giganti), per costituzione (ad esempio uccelli o cavalli
d'oro), per comportamento o per l'inspiegabilita della circostanze che li vedono
coinvolti (ad esempio animali che non bruciano nelle fiamme o che non
muoiono se la loro carne viene tagliata).

Un'ulteriore categoria di creature inusuali & quella degli ibridi, nelle
caratteristiche fisiche ma anche relativamente alle capacita e agli ambienti in

cui vivono. Degli stessi Siling, gli animali protettori a capo di tutte le altre specie,
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fanno parte due creature ibride: la fenice e il drago. Il drago in particolare &
emblema dell'ibridismo e della trasformazione, non solo per il suo aspetto che
fonde le parti corporee di altri animali (le cosiddette nove somiglianze, jiusi JULAL,
stilate da Wang Fu), ma soprattutto per la sua capacita di spostarsi da un
ambiente all'altro senza sforzo, essendo capace di camminare e correre, di
nuotare e di volare: rappresenta per questo tutti gli animali, pur senza perdere
la sua forma originaria. In uno dei manoscritti dello Yijing ritrovati nel sito
archeologico di Mawangdui, il Ersanzi wen — = 1 [ (“Due o tre discepoli

domandano”), € riportato un discorso di Confucio che descrive le incredibili

qualita del drago:

Fl: BER&. WEBEREZES, Nhghwss, Aefd%, R =, MR
AL, MARAI, Wiz EW.

Disse: «il drago e proprio perfetto. Se da un lato e in grado di
trasformarsi in una nuvola, dall'altro € capace di diventare un rettile
o di tramutarsi in un pesce, in un uccello che vola o in un rettile
strisciante. A prescindere da quanto si trasforma, non perde mai la

sua forma originaria poiché esso é epitome dell'abilita spirituale».™’

Cosi come i Siling che sono a capo delle creature del regno animale, il saggio
che guida gli esseri umani deve anch'esso essere capace di comprendere il
cambiamento e adattarsi a esso, in armonia con il cosmo. Al di la dei quattro
animali protettori, anche altri animali possono avere caratteristiche ibride o
possono comunque essere considerati capaci di trasformarsi in altre creature,
animali che si distinguono per una fisionomia peculiare, come ad esempio un
piumaggio multicolore nel caso dei pappagalli, o una pelliccia con motivi
singolari, come nel caso di grandi felini e in particolare leopardi; e ovviamente
rientrano in questa categoria anche gli animali che, come il bruco o il baco da
seta, per natura sono sottoposti a una totale metamorfosi, o a una parziale o
totale muta della pelle, come la maggior parte dei rettili, o dell'esoscheletro nel
caso di alcuni insetti. Non sempre, come nel caso dei Siling, si tratta di animali
simbolo di saggezza, virtu e forza, anzi, molti racconti di metamorfosi
riguardano creature ostili e malevole, che insediano i protagonisti umani con cui

si trovano a interagire: in questo tipo di storie ovviamente non si discute della

191Sterckx R., The animal and the Daemon in Early China. p. 180
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natura morale di queste creature, ma si tratta piuttosti di racconti incentrati sulle
capacita degli esseri umani di affrontarle, ed eventualmente sconfiggerle.

Studi condotti sullo sciamanesimo hanno evidenziato come la trasformazione
sia stata vissuta gia dall'epoca Shang come una modalita di trascendimento
della realta umana, e che l'animale abbia rappresentato un medium tra la
societa umana e il regno spirituale. Per questa ragione sin dai tempi antichi il
coinvolgimento dell'animale all'interno del rituale & stato frequente, se non
immancabile. Il ritrovamento di bronzi e terracotte antichi raffiguranti silhouette
animali, ad esempio, spinge a ritenere che quegli utensili fossero considerati dei
mezzi di comunicazione con il mondo degli spiriti; allo stesso modo, il ripetersi
del motivo del taotie % % nei vasi rituali di epoca Shang e Zhou conferma
questa ipotesi di imprescindibilita dalla figura animale all'interno del contesto
rituale. Il faotie rappresenta infatti un volto zoomorfo stilizzato, raffigurante
secondo alcuni una creatura dal volto di drago o di tigre frontale e simmetrico,
dal quale si proiettano lateralmente due corpi sproporzionatamente piccoli e con
sei zampe (le due anteriori sarebbero in comune per entrambi i musi), e,
secondo altri, due volti animali che si guardano negli occhi, a bocca aperta, di
profilo. Non si sa con certezza se il taotie ritraesse un animale reale o
immaginario, e neanche nei testi divinatori di epoca Shang viene fatta luce
sull'effettivo significato di questo motivo. Lo stesso termine taotie & stato coniato
solo successivamente e compare per la prima volta allinterno di un
commentario del Zuozhuan, con l'accezione di “ghiottone”, in riferimento allo xi
xiong 74 %, una delle quattro creature malefiche ai tempi del leggendario
Imperatore Giallo. L'associazione del termine faotie al motivo teriomorfo
ricorrente nei bronzi Shang e Zhou & successiva di un solo secolo, e compare
per la prima volta all'interno del Liishi Chunqiu = [X# %X, opera dal carattere
enciclopedico compilata intorno al 239 a.C., nel capitolo intitolato “Profezia”
(Xianshi 5Gi%):

JmE R, AEES, AR, FAHH.].

Il taotie sui bronzi Zhou ha la testa ma non ha il corpo;, quando

mangia esseri umani, non li ingoia, ma li ferisce [...].

Anche se non vi € assoluta concordanza sull'origine, rimane indiscussa la sua

ricorrenza in utensili e oggetti a uso rituale o religioso, e per questa ragione
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sono state avanzate diverse ipotesi, tutte relative al legame tra il taotie e la
sfera rituale e il suo ruolo nella comunicazione tra uomini e spiriti, dall'allusione
al nutrimento offerto agli spiriti tramite sacrifici animali, alla fase di passaggio tra
la vita e la morte. Un'altra ipotesi vede il taotie come una maschera rituale
necessaria allo sciamano per creare un collegamento con il mondo degli spiriti.
La simbolica identificazione dell'uomo, e in particolare dello sciamano, con
I'animale, proprio attraverso |l'utilizzo di maschere o di pelli animali da
indossare, era considerata essa stessa una fonte di potere. Alla stessa
maniera, l'imitazione della postura animale nel contesto di danze rituali e il
tatuare la pelle nel tentativo di somigliare a qualche specie animale (come nel
caso di alcune tribu delle zone paludose del sud che dipingevano la propria
pelle motivi simili a squame retilee) erano modi alternativi, diffusi in particolar
modo tra le tribu barbare, per superare il sottile confine tra il mondo umano e
animale e quello spirituale.

Visto il legame stretto tra gli animali e la realta sovrannaturale, ogni evento
anomalo che riguardava la sfera animale era visto come un segno o un
presagio di qualcosa che stava per accadere. Cosi la metamorfosi di un
animale veniva interpretata come indice di un cambiamento nella comunita o di
un passaggio dinastico e anzi, I'apparizione di una creatura straordinaria o un
evento atipico, come i numerosi casi di nascite inconsuete (ad esempio esseri
umani che partoriscono animali e viceversa, quadrupedi che nascono con un
numero di zampe superiore o inferiore a quattro, o bestie a cui crescono due
teste invece di una) e la difformita di alcune creature (tartarughe a cui crescono
peli o lepri a cui crescono corna) raccontati nelle raccolte aneddotiche, ma
anche nelle storie dinastiche, venivano intesi come segnali di una imminente
necessita di cambiamento nell'ordine sociale, e sfruttati al fine di giustificare

eventuali rovesciamenti dinastici.

6,102 Lun yao guai %k Discorso su spiriti e anomalie

IR, BRRMRYE B SALR T, WAL, TEMRE, REZHHE. &
JRBAT, B LHE, HEHETHE, BN, HRRAE 2, BRI R R
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Gli spiriti e le anomalie si manifestano quando jing e qi ricoprono i soggetti. Se il
qi e disordinato allinterno, allora il soggetto cambia considerevolmente
all'esterno. Forma, spirito, energia ed essenza sono al servizio dell'interiorita e
dell'esteriorita. Le radici delle Cinque Fasi’® sono comprensibili attraverso le
Cinque Interpretazioni’®®. Se anche dovessero appassire o crescere, ascendere
o declinare, o affrontare diecimila trasformazioni, se anche si procedesse alla
loro divinazione, a ognuna andrebbero posti dei limiti e se ne dovrebbe

discutere.

6,104 Gui mao tu jiao fi-E % ffi La tartaruga pelosa e la lepre cornuta

FIAt 2R, RIEAETE, RAEM, KAFRZRE.

Ai tempi del re Zhou #J"* di Shang, a una tartaruga gigante crebbero dei peli, e

a una lepre crebbe un corno. Fu presagio di una guerra imminente.

6,105 Ma hua wei hu 51t %7 Un cavallo si trasforma in volpe

HEE=T =59, dEg, 25 ARAAI.

Durante il trentesimo anno di regno del re Xuan & della dinastia Zhou'®,

nacque il re You #4"’. Fu I'anno in cui un cavallo si trasformo in una volpe.

6,106 Yu hua wei yu %1t %5, La giada si trasforma in Yu

BRAA A, HEERRE, MANTR, ZHiRE, S

192 Wuxing T.47: legno, acqua, fuoco, terra e metallo.

193Wushi 1.3

194Shang Zhou (7 4¥), re Zhou di Shang, noto tiranno crudele, vissuto nel Il secolo a.C.

195l riferimento secondo il commentario & all'imperatore Wudi (i.#) dei Zhou, che spodesto la
dinastia Shang.

196Secondo il commentario corrisponderebbe approssimativamente all'anno 795 a.C.

197 You #4: ultimo re della dinastia Zhou.
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Al secondo anno di regno del duca Xian Jit dei Jin"®, il re Hui ¥ dei Zhou %
viveva nello stato dei Zheng. La gente di Zheng entro nella tesoreria di giada ™.
Molta della giada contenuta si trasformo in Yu 152 che sputavano contro le

persone.

6,109 Yu ren chan long 1 \ /£ Una domestica partorisce dei draghi

FZIENGE, WEBEZEN, & .

Nel sesto anno di regno del re Lie %! di Zhou Jf?°", la domestica del Signore Bi
Yang #21% di Lin #2°? partori due draghi.

6,114 Ma sheng ren 54\ Un cavallo partorisce un uomo

REN T F, AHEN BECAE, HEE M. LA RS,
Wb oy BE: Trfam B RS E T BIERT, SR IR A Ay

Nel ventunesimo anno di regno del duca Xiao Z% di Qin Z 2%, vi fu un cavallo
che mise al mondo un essere umano. Al ventesimo anno di regno del re Zhao
2%, un cavallo maschio partori un puledro e poi mori. Liu Xiang considero
entrambi i cavalli presagi di disgrazie. Jing Fang nel suo commentario al

Classico dei Mutamenti scrisse: «Quando le fazioni nobili portano il regno

198Corrisponderebbe al 675 a.C., anno del conflitto interno contro lo stato di Zheng.

199Secondo il commentario, questo avvenimento sarebbe da collocare nell'anno successivo,
percio nel 674 a.C.

200Legge J., The Annals of the Bamboo Books in The Chinese Classics: volume 3. p. 162:
secondo quanto riportato nelle note, lo yu 1 sarebbe una corta volpe che vive nelle acque e
che riempie la sua bocca col la sabbia, per poi sputarla addosso alle persone sulla riva, che
in questo modo si ammalano. In DeWoskin K.J., In Search of the Supernaturale: the Written
Records, yu i viene tradotto come “mollusco yu”.

201Secondo il commentario, si tratterebbe dell'anno 370 a.C.

202Anche per l'autore del commentario non & chiaro chi fosse Bi Yang (35(%)).

203Corrisponde all'anno 341 a.C.

204 Corrisponde all'anno 287 a.C.
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sull'orlo della distruzione, uno stallone che partorisce un puledro ne e il
presagio negativo; quando al potere non vi é il figlio del cielo e i principi si
combattono a vicenda, un cavallo che partorisce un umano ne e il presagio

negativoy.

6,116 Wu zu niu 1./2%}> La mucca con cinque zampe

RFENENE, BRI, AL RRIKHRT, KRRz, 5E5EH.
“BLER B0, BRIy, IR, 7

Durante il quinto anno di regno del sovrano Xiaowen % 3 dei Qin**®

, egli stava
girando per i campi di Qu li quando gli fu offerta una mucca con cinque
zampe. Fu il periodo in cui i Qin sfruttarono maggiormente la forza della gente,
e il regno si ribello. Il commentario al “Libro dei mutamenti” di Jing Fang recita:
«Promuovere il lavoro forzato e sottrarre il tempo al popolo, il suo presagio

negativo € una mucca a cui crescono cinque zampey.

6,119 Ma sheng jiao L ff1 A un cavallo crescono le corna

BT A, R R4, H£HAET, ER, AAR=, EARTST BR
obe B MULARANE LS, MRAERIR B, SR ZE R 55 ER.
“Bo b, BAIE, BRRSAEM. ZEEE AL, TE: Rk, A, 7

Al dodicesimo anno di regno dell'imperatore Wendi (i degli Han?®, nell'area
di Wu % si trovava un cavallo a cui erano cresciute delle corna verso l'alto
davanti alle orecchie. Il corno destro era lungo tre cun, il corno sinistro era
lungo due cun, entrambi erano larghi 2 cun®”’. Liu Xiang era convinto del fatto
che ai cavalli non dovessero spuntare le corna, percio Wu non avrebbe dovuto

inviare le proprie truppe contro il governo. Era un segno del fatto che Wu si

205Corrisponde all'anno 333 a.C.
206Corrisponde all'anno 168 a.C.
20711 corno destro era lungo dieci centimetri, il corno sinistro era lungo quasi sette centimetri,

entrambi erano larghi circa sette centimetri.
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sarebbe ribellato. I| commentario di Jing Fang al “Libro dei mutamenti” recita:
«quando un ufficiale si scambia con il sovrano, il governo non € in accordo, e il
presagio negativo € un cavallo a cui crescono le corna. Questo significa che gli
uomini virtuosi non sono abbastanza». E prosegue: «quando l'imperatore

stesso va in battaglia, ai cavalli spuntano le cornay.

6,120 Gou sheng jiao 1i’f ffi A un cane spuntano le corna

R ITHENH, BEMPIIME A BB SER: REBURT, HEZ, K
A . 7

Durante il sesto mese del quinto anno dell'era Houyuan 1% Jt dellimperatore
Wendi 3C#72%, fuori dai cancelli di Yongcheng %3 presso Qi % vi era un cane
a cui crebbero le corna. Il commentario al “Libro dei mutamenti” di Jing Fang
recita: «Se coloro che detengono il potere sono disinformati e i loro sottoposti li

attaccano, il presagio negativo € un cane a cui spuntano le cornax.

6,122 Gou shi xiangjiao 17X #i%Z Un cane e un maiale si accoppiano

R AR, HRERA MR RT, e EAEEL, BEONE R, AhE . RIIRPIA R .
FAT BB R, BEREREZE, K, TR R, $ERTE, REME, U
EEM. RS M KRB, BRI, 2 RAE, B e,

Al terzo anno di regno dell'imperatore Jingdi =7 degli Han*®, presso Handan
#E ®8 un cane e un suino si accoppiarono. Si trattava del periodo in cui il
sovrano di Zhao # insorse e porto alla ribellione altri sei regni, e si alleo al di
fuori (dell'impero) con gli Xiongnu per il loro aiuto. Il “Wuxing zhi” Ti. 17 & 2"
recita: «il cane rappresenta le armi che perdono il controllo sulle moltitudini; il
maiale e il simbolo degli Xiongnu del nord. Le parole della ribellione non erano

state sentite, e I'accoppiamento tra specie diverse mette la vita in pericolo». Il

208Corrisponde all'anno 159 a.C. poiché I'era Houyuan 1% JC si estese dal 163 a.C. al 157 a.C.
209Corrisponde all'anno 154 a.C.
210Wuxing zhi .17 & capitolo dello Hanshu .
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commentario di Jing Fang al “Libro dei mutamenti” dice: «Quando marito e
moglie non sono uniti, il presagio negativo e l'accoppiamento tra un maiale e un

cane, e contrario alla virtu, e il paese si trovera ad affrontare questioni militari».

6,124 Niu zu chu bei - /£ 1715 A una mucca spunta una zampa sulla

schiena

s TN, BFEEEIL, A4, 2 bW EE. Bl AL A, RS
ErEnl, AMULTEES], HUREIE. RmmRT, M EZ R,

Durante il sesto anno di regno dell'imperatore Jingdi 572", il principe Liang %
di Xiao # si trovava a caccia presso i monti settentrionali e gli fu offerta una
mucca con una zampa cresciuta sulla schiena. Liu Xiang riteneva che si
trattasse di un bovino porta sfortuna. | pensieri all'interno erano in confusione,
all'esterno sulle terre venivano erette grandi costruzioni, e cosi apparve il
presagio negativo della mucca. La zampa gli spuntava dalla schiena, un segno

dei sottoposti che tramano contro i superiori.

6,130 Ciji hua xiong Wi #i{L. 1 Una gallina si trasforma in gallo

BE A WHE U, R RBUSE T MERE AL AT, B, ARG, ANy, SRR
TR YITLILH ARAIR SERMEREAR T, it Ay, TREERISHKE . A KOG AT R
T, IATEN AERZE. 25 5EE: “BEEVFH, Kk soR
FEAL, BRERZEA . "XE: U NEE, BIAGE, FCEEMES, EALR.

Al primo anno dell'era di regno Huanglong 3% #E dell'imperatore Xuandi & 7
212

degli Han“", all'interno dello stabile del carro e della campana del Palazzo di

Weiyang & 9t una gallina si trasformo in un gallo, il piumaggio era mutato, ma

non cantava, non era dominante e non gli crebbero gli speroni. Al primo anno

213

dell'era Chuyuan #] 7t dellimperatore Yuandi JG7% degli Han?", nella casa di

211 Corrisponde all'anno 6 d.C.
212Corrisponde all'anno 49 a.C.
213Corrispone all'anno 48 a.C. (Era Chuyuan ¥J7t: 48-44 a.C.).
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Shi %, al servizio del primo ministro, vi era una gallina che deponeva le uova e
che, gradualmente, si trasformo in un gallo, con cresta, speroni, che cantava e
che dominava sul pollame. Durante I'era Yongguang 7k 2", fu fatta offerta di
un gallo a cui era cresciuto un corno. Il “Wuxing zhi” lo considera un responso
nei confronti della famiglia Wang. I commentario al “Libro dei mutamenti” di
Jing Fang recita: «quando un uomo virtuoso vive in un'epoca Mingyi 3 52" é
cosciente dell'epoca ma ne restera ferito, oppure quando un uomo comune
siedera sul trono, il presagio negativo sara un gallo a cui cresce un cornoy». E
recita ancora: «Se una donna avra il controllo assoluto, il regno non sara

tranquillo; se una gallina cantera come un gallo, il governatore non avra gloria».

Z,

6,140 Yan sheng que #&4-% Una rondine cova dei passeri

AT =, FOKPRAMAERE, WRER, HRkE. ESER: R
R, b e, sEOREE. TR ARARHE, AR, 7

Durante il terzo mese del secondo anno dell'era Suihe #z 1 del regno
dell'imperatore Chengdi % 77 %5, presso Pingxiang V- %, nella prefettura di
Tianshui %7K, una rondine mise al mondo dei passeri e li nutri fino a che non
furono grandi e volarono via tutti. II commentario al “Libro dei mutamenti” di Jing
Fang recita: «Se vi € un ministro traditore all'interno del regno, il suo presagio
sfortunato sara una rondine che mette al mondo dei passeri, i principi verranno
eliminati». E ancora: «quando viene messa al mondo una specie diversa dalla

propria, la discendenza non succedera al tronoy.

6,152 Niu sheng ji ‘I-*£ % Una mucca partorisce un pollo

PR SE % LUAE, BRUURRA AR, AP .

214Era Yongguang 7kt dell'imperatore Yuandi JG7: 43-39 a.C.

215Mingyi B 3 : si tratta della designazione di uno dei sessantaquattro esagrammi all'interno
del “Libro dei mutamenti”.

216Corrisponde all'anno 7 a.C., poiché l'era Suihe #z#l si estese dall'anno 8 a.C. all'anno 7
a.C.
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Durante il quinto anno dell'era Yanxi %% dell'imperatore Huandi (#2877 )?"", nella
prefettura di Linyuan [t una mucca diede vita a un pollo con due teste e

quattro zampe.

6,158 Ciji yu hua xiong M Zt 4 1L.1# Una gallina inizia a trasformarsi in
gallo

BAHICRITCE, FIe e p T S 2, — 5 B e U, (ELSEE R

Al primo anno dell'era Guanghe Y:#1 dell'imperatore Lingdi % 77 2’8, all'interno
dell'ufficio per gli addetti del Palazzo Meridionale vi era una gallina che si stava
trasformando in gallo, le piume del corpo erano tutte identiche a quelle di un

gallo, ma la cresta non si era ancora trasformata.

6,172 Yan sheng ju kou #:4: E. & Una rondine mette al mondo pulcini

giganti

MEPIuE, AMEERTHBEZTZRESR, BHE, vl swEEs. Wi=Ee
KRE, HUEHE, RilkoN. "HREWE, uﬁi%%, BHME.

Durante il primo anno dell'era Jingchu %] di Wei %, nello stato di Wei 1,
presso la casa di Li Gai Z= %, una rondine mise al mondo dei pulcini giganti,
simili all'aquila nell'aspetto, ma che pigolavano come rondini. Gao Tanglong =
% % disse: «Un grande cambiamento nelle famiglie di Wei: & necessario
guardarsi da un ufficiale arrogante e dispotico allinterno delle mura del
palazzo». Di li a poco Xuandi 57 ?"° insorse, uccise Cao Shuang # ¥ e prese
Wei.

217Corrisponde all'anno 162 d.C., poiché I'era di regno Yanxi iL & si estese dal 158 al 167 d.C.

218Corrisponde all'anno 178, in quanto I'era Guanghe Y41 va dal 178 al 184 d.C.

219Xuandi = 7: Sima Yi & 5%&. Ancora al servizio come ufficiale dei Wei, uccise il loro ultimo
imperatore e preparo la strada al nipote Sima Yan & /5 % per la fondazione della dinastia

Jin.
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7,182 Pengqi hua shu 5:4t i\ Granchi si trasformano in ratti

BN, SIERM I L, B . R . Kaw, &5 Bl f
BAT MEE, HATAREEE, BH2E, RIS R4,

Durante il quarto anno dell'era Taikang 7\ ¢ della dinastia Jin?°

, i granchi
pengqi 15 e tutti gli altri granchi della prefettura di Kuaiji €& si trasformarono
in ratti. Erano cosi tanti da ricoprire i campi. Mangiarono tanto riso da rendere
l'evento una calamita. Quando inizialmente si trasformarono, erano fatti di sola
pelle e pelliccia, ma privi di ossa, e non erano in grado di oltrepassare i dossi

dei campi. Dopo alcuni giorni si trasformarono in esemplari femmina di ratto.

7,184 Liang zu hu Wi /&% La tigre con due zampe

B RBNE, MW L. RE, ERMEFE, S, Mk, ke,
SHE AN, MRS, £l k. H-EE+H—HANR, WABRERRR. X
WA, S )l U, 2R EA RGBT &I H £ ZE Y
Tz 5%, VERELFE

Durante il sesto anno dell'era Taikang K& dellimperatore Wudi 75 dei Jin?’,
nell'area di Nanyang ¥4 F% fu cacciata una tigre con due zampe. La tigre € di
essenza yin, ma viveva in un posto di yang; la tigre € un animale legato
all'elemento del metallo, Nanyang € un nome legato all'elemento del fuoco.
L'essenza del metallo che penetra il fuoco perde la sua forma ed é presagio di
disordine nella casa imperiale. Durante il giorno bingchen N J& 2%
dell'undicesimo mese del settimo anno (dell'era Taikang), fu avvistato un
animale con quattro corna presso Hejian i [ . Gli ammonimenti del Cielo
dicono: «Le corna simboleggiano le armi; il quattro simboleggia le quattro
direzioni. Percio verranno prese le armi in tutte e quattro le aree». In seguito, il

sovrano di Hejian raccolse truppe da tutte e quattro le aree e fomento una

220Corrisponde all'anno 283 d.C.
221Corrisponde all'anno 285 d.C.
222Secondo il commentario shiyi yue bingchen — H N Ji corrisponderebbe al terzo giorno

dell'undicesimo mese lunare.
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ribellione.

7,192 Liaodong ma sheng jiao i% X 54 ffi A un cavallo di Liaodong

spuntano le corna

IR TE, BARANEM, AREN, R=F. KEEH, EEHRM.

Durante il primo anno dell’era di regno Taixi XE& dell'imperatore Wudi 57 dei
Jin??*, presso Liaodong &R, a un cavallo spuntarono le corna sotto le orecchie,
lunghe tre cun?*. Cosi, quando l'imperatore mori, il successore della famiglia

reale ando incontro alla morte in battaglia.

7,207 Bi sheng guai zi 4 %F Una domestica partorisce un figlio

anomalo

SRS AKFECE, RESREERY, £, R, WE, S, T, 8&E,
R, Kanwi.

Durante il primo anno dell'era Yongjia 7K 3 dell'imperatore Huaidi 1% 7 dei
Jin?®*®, nella localita di Wu %= della prefettura di Wu =, la domestica di casa
Wanxiang # &f partori un bambino dalla testa di uccello, con due zampe con
zoccoli di cavallo, con una sola mano e privo di peli, la coda di colore giallo, ed

era grande quanto una scodella.

7,208 Bi chan yi wu 1 & 5 %) Una domestica partorisce strane

creature

AKGE T, MR, E—E, %k . mhESEE: NEMMY, JEA
P, BAK MR, "R 2%, W, SmEnR-reE, &

223Corrisponde all'anno 290 d.C., in quanto I'era Taixi KEE si estese dal 28 gennaio 2090 al 16

maggio dello stesso anno.
224Lunghe circa dieci centimetri.

225Corrisponde all'anno 307.
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Durante il quinto anno dell'era Yongjia 7k 5%%*°, una domestica di Yan Gen J#iR,
magistrato di Fuhan ¥ %%, partori un drago, una bambina e un'oca. Il
commentario al “Libro dei mutamenti” di Jing Fang recita: «Quando una
persona mette al mondo creature mai viste prima dagli esseri umani, una
grande guerra coinvolgera tutto il regno». Dopo che all'imperatore Huaidi #
succedette I'erede®”, l'intero regno fu in subbuglio, e questo fu trovato, fatto

prigioniero presso Pingyang *I% e ucciso da tribu barbare ribelli.

7,212 Shi sheng ren liang tou 7 £ \ Wi 51 Una scrofa partorisce un

essere umano con due teste

KFEPEFMANAZAEN, WA AR . @#F s K s,
kG . WERE, kb, Al ABEW. TRMGEE: “HAEEFZEE, KE
BEE M. AT i

Durante l'era Yongjia 7k %% presso la citta di Shouchun % una scrofa partori
un essere umano con due teste che non sopravvisse. Zhou Fu Fi#§ lo prese e
lo fece osservare. Gli esperti dissero: «ll maiale € un animale del nord, &
simbolo percio dei barbari Hu 1 e Di k. Le due teste indicano che non vi & un
solo governante. Nascere e morire subito indica che non vi e successione.
L'ammonimento del cielo € il seguente: “chi pianifica alla leggera stratagemmi
per il proprio interesse personale causera da solo la propria rovina”». Dopo

poco l'imperatore Yuandi JG77 lo sconfisse.

7,219 Niu sheng guai tai 44 % Jl5 Una mucca partorisce un feto

anomalo

KEeHE, =HRBERTEH, G447, WHEH, e, WE, t—E. ~aEE
A, ARSI 2. T8, BHE. H=F1%, sihASE T, —R=R,

226Corrisponde all'anno 311.

22711 successore fu l'imperatore Huaidi %77 .
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HIp7

Durante il terzo mese del primo anno dell'era Taixing X ¥l2?° |a mucca di
proprieta di Wang Liang T35, gran protettore di Wuchang R &, partori un feto
con due teste, otto zampe, due code e un unico busto. Non riusci a partorirlo da
sola, ci vollero piu di dieci persone con una corda per tirarlo. Il feto mori, la
madre sopravvisse. Durante il terzo anno (dell'era Taixing), nel giardino
posteriore del palazzo imperiale, una mucca partori un vitello con una zampa e

tre code che mori appena nato.

7,220 Ma sheng ju liang tou &L 5 piy B Una cavalla partorisce un

puledro con due teste

KB, PGSR A5, WER, BIFAA. LS. tLBHERMFT 5
2R M. HZEHE L,

Durante il secondo anno dell'era Taixing K ¥1°? |a cavalla dell'ufficiale Yang
Yan [5iE di Puyang #55, nella prefettura di Danyang 7}, partori un puledro
che aveva due teste, separate dal collo in poi. Nacque e subito mori. Le due
teste erano simbolo del fatto che quel governo era diviso dagli interessi

personali. Successivamente Wang Dun 3 usurpo il sovrano.

12,307 Churen hua hu % \AtE Gli uomini Chu si trasformano in tigri

i, Bz, AEN", Hibk, BEZE&EMN, iR, RIDTEERRRE
R & MM, Sk, BIHRAIMERZ, R T{%, IR, Ko, fERR AR
RSB EIN Bt ? " REE: “WERPHRE, RN, ERALT. Sl
o "H HEA, ANEA CGEIR? ”Eﬂﬁ‘l‘%ﬁlﬂdia itz . &4, T3tk
&R, bk, Bz R, RN, WEREAK, HaoMsE, 8, fAhiEg,

B A -

228Corrisponde all'anno 318 d.C., poiché l'era Taixing ¥ del regno dell'imperatore Yuandi
7 dei Jin si estese dall'anno 318 all'anno 322.
229Corrisponde all'anno 319 d.C.
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Nelle terre comprese tra il fiume Azzurro e il fiume Han sono stanziati i popoli
Chu ¥l . Originariamente, si tratta di discendenti del principe Bing . Sono
capaci di trasformarsi in tigri. Una volta, le genti di Donggao % della contea di
Man %, sotto il controllo di Changsha + ¥V, costruirono una gabbia per
catturare una tigre. La trappola fu attivata e il giorno dopo una moltitudine di
persone andarono tutte insieme a verificare e videro un Anziano, con un grande
copricapo rosso, seduto all'interno della gabbia. Percio domandarono: «Per
quale ragione vi trovate qua dentro?» e I'"Anziano rispose indignato: «leri sono
stato inviato dalla sede del distretto, ma durante notte, per ripararmi dalla
pioggia, mi sono infilato qui dentro. Tiratemi subito fuori». E dissero: «Se Lei é
stato inviato, non dovrebbe avere un documento ufficiale?» e subito tiré fuori
dal petto un documento. E cosi lo fecero uscire immediatamente. E mentre
guardavano, si trasformo in una tigre e se ne ando sui monti. Qualcuno disse:
«Le tigri Chu 3 si trasformano in esseri umani, indossano indumenti rossastri,

e ai loro piedi mancano i talloni. Le tigri che hanno cinque dita sono tigri Chu.

14,349 Yu yi ren I A\ La persona coperta di piume

o KEH, BEAES, B, SR, BE - ANEPREEL . BEmA
FfE. & BAM. A, #E, PRANER, UIIFHET, B—igr, #5.
WIEREE, G E B, R E T,

Durante I'era Yongchang 7K & dell'imperatore Yuandi Jt7 %°, Ren Gu f£4+ di
Jivang % [% dopo aver arato si mise a riposare ai piedi di un albero.
D'improvviso comparve una persona, coperta di piume, e lo violento all'istante.
Gia da subito non sapeva dove fosse andato. Gu ne rimase gravido. Alcuni
mesi dopo, quando stava per partorire, la persona vestita di piume ritorno, con
un coltello penetro i suoi organi riproduttori e tiro fuori un piccolo di serpente, e
poi se ne ando. Da quel momento Gu divenne un eunuco, Si reco presso il

palazzo imperiale per esporre | fatti, e rimase presso il palazzo.

230Era Yongchang 7k &: 322-323 d.C.
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14,350 Ma pi can nii 5 & % La pelle di cavallo, la ragazza-baco da

seta
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Una vecchia storia racconta che, nell'antichita, un capofamiglia parti per un
lungo viaggio, e a casa non vi era altri che la figlia e uno stallone, allevato da lei
stessa. Viveva in poverta in un luogo remoto, sentendo la mancanza del padre
tanto da dire al cavallo: «Se riuscirai a riportare indietro mio padre, allora fi
sposero». Non appena sentite quelle parole, il cavallo strappo le redini e ando
dritto dove si trovava il padre. Il padre fu felicemente sorpreso nel vedere il
cavallo, e cosi lo monto. Il cavallo fissava la direzione da cui era giunto,
lamentandosi incessantemente. Il padre disse: «Non c'e€ motivo che questo
cavallo si comporti cosi, non sara mica successo qualcosa a casa?» e
immediatamente monto il cavallo per tornare indietro. Sviluppo dei sentimenti
speciali nei confronti dell'animale domestico, percio gli offri piu foraggio. Ma il
cavallo non volle mangiare. Ogni volta che vedeva la ragazza entrare o uscire

si agitava per la felicita. E cio accadde piu volte. Il padre ne fu incuriosito e
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segretamente fece domande a riguardo alla figlia. La ragazza informo il padre
sulla questione e disse che quello doveva essere il motivo. Il padre rispose:
«Non farne parola, temo porterebbe disonore alla famiglia. E non entrare e
uscire piuy». E cosi prese l'arco e lo uccise, lo spello e mise la pelle nel cortile.
Mentre il padre era in viaggio, la figlia e una vicina di casa stavano giocando
con la pelle, quando la ragazza la calcio dicendo: «eri solo una bestia
domestica, ed eri convinto di prendere in sposa un'umana? Ti sei cercato
questo tipo di morte, cosa ti rimproveri?» e non fece in tempo a finire di
pronunciare quelle parole che la pelle del cavallo si sollevo improvvisamente, si
avvolse attorno alla ragazza e si sposto. La ragazza vicina di casa era
terrorizzata e non ebbe il coraggio di provare a salvarla. Ando ad avvertire il
padre. Il padre torno a cercarli, ma erano gia scomparsi. Diversi giorni dopo
furono ritrovati tra i rami di un grande albero, la ragazza e la pelle del cavallo,
completamente trasformati in un baco da seta, a tessere il proprio bozzolo
sull'albero. Questo bozzolo era molto grande, diverso da quello di un baco
ordinario. Le donne del vicinato lo colsero e se ne presero cura per ottenerne

”

un profitto di molto maggiore. All'albero diedero il nome di “sang” ?%'. “Sang”
significa “perduto™®?. Cosi I'albero che tutti piantano oggi deriva da quello e si
dice che il baco del gelso sia un discendente di quell'antico baco.

Nelle note al “Tianguan” X5 %2 Chen Jx é la stella del cavallo®. Il “Canshu” &
&= 2 recita: «Quando la luna si trova nel Dahuo X ‘K #° bisogna immergerli
nell'acqua». Per questo il baco da seta e il cavallo condividono la stessa
essenza. Il “Zhouli”, nell'istruire uno stalliere, recita: «e proibito crescere un

secondo gruppo di bachi da setax». Il commento esplica: «niente puo essere

2318Sang 3k: gelso.

232l riferimento & al carattere sang 1%, che significa “perduto”, omofono di sang %, a eccezione
del tono.

233 Tianguan KB (“Uffici celesti”): tredicesima sezione del Zhouli Ji15.

234 Chenxing J% 2 si riferisce a una delle ventotto case lunari, in particolare alla casa lunare
Fangsu J71&, in cui si trova una costellazione formata da quattro stelle, detta Tiansi K il
(cavallo celeste), per omofonia tra il numero quattro (si PU) e il carattere che significa cavallo
(si Hm).

235Canshu E#: “Classico del baco da seta”.

236Dahuo K ‘k: si tratta del nome di una stella, la seconda pil brillante della casa lunare del
Cuore (Xin :»), per questo detta anche Xinxiuer >1i5 —. (seconda stella della casa lunare
Xin).
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duplicato in grandezza. E proibito crescere un secondo gruppo di bachi da seta
perché si andrebbe a danneggiare i cavalli». Secondo i rituali Han, la stessa
imperatrice doveva raccogliere le foglie di gelso e offrirle in sacrificio alla
divinita del baco da seta, dicendo: «Signora Wanyu %i ik, principessa del clan
Yu & ». Principessa, ovvero un appellativo rispettoso per una ragazza; Signora
Wanyu, ovvero il primo baco da seta. E cosi, attualmente ci si rivolge al baco

da seta al femminile a causa di questa vecchia storia.

14,355 Huang mu hua yuan 7% tt{4 #E La signora Huang diventa una

tartaruga

BN, VLR IRZBRABOKT, AmAR, SR, BEES. WA,
Rl NN . HARR R R 4], W, B RE, MAEHE. RN KRIAR
BER.

All'epoca dell'imperatore Lingdi % & degli Han, nei pressi di Jiangxia J1. X, la
madre della famiglia Huang %5 si era bagnata nel fiume Pan # cosi a lungo
senza mai riemergere che si era trasformata in una tartaruga. La sua domestica
si spavento e ando a riferire I'accaduto. Quando i parenti accorsero, la tartaruga
nuoto in profondita. Successivamente, la tartaruga riapparve diverse volte. E la
forcina d'argento che indossava nel momento in cui era entrata nell'acqua era
ancora sulla sua testa. Questa € la ragione per cui la famiglia Huang per

diverse generazioni non oSO mangiare carne di tartaruga.
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Conclusioni

L'obiettivo centrale di questo studio & quello di offrire al lettore una traduzione
parziale della raccolta di brani appartenenti al genere zhiguai intitolata Soushen
Ji, accompagnata da uno schema di riferimento atto ad agevolarne la
comprensione e la contestualizzazione all'interno del relativo quadro storico,
sociale e culturale, andando ad approfondire il tipo di rapporto intercorrente tra
il concetto atavico di sovrannaturale e i diversi significati attribuiti alle varie
specie animali che fanno la loro comparsa di volta in volta all'interno dei brani.
Le circostanze socio-politiche in cui I'autore Gan Bao visse e, di conseguenza,
in cui il Soushen ji fu prodotto, furono quantomeno peculiari: la recente caduta
della dinastia Han portd con sé il crollo dell'unita politica e il frazionamento
dell'impero in tre regni separati, coinvolti in un costante assetto da guerra,
appianato solamente durante i primi anni di dominio dei Jin, ed ebbe effetto
destabilizzante sulla vita di chiunque all'interno del paese, mettendo a dura
prova, insieme all'introduzione del buddhismo e alla crescita in popolarita del
taoismo, la prospettiva confuciana su cui, fino a quel momento, si era fondato
I'equilibrio del regno.

In questa fase di precarieta e incertezza diffusa, si accentud la tendenza a
percepire gli animali, specialmente se straordinari, in qualche modo anomali o
dotati di poteri eccezionali, come messaggi inviati dal Cielo a indicare agli
uomini un imminente cambiamento, oppure, nel caso di demoni in grado di
assumere sembianze umane, come minacce alla stabilita personale, familiare o
collettiva. In entrambi i casi, si & visto come I'anomalia non venisse avvertita
come un fenomeno discordante con la realta, quanto piuttosto come una
sfaccettatura meno frequentemente percepibile di un mondo naturale fatto di
confini permeabili, in cui le creature che ne fanno parte non sono costrette in
stretti limiti fisici o attitudinali. Ed & proprio a causa dell'assenza di categorie
stagne, accompagnata da una concezione dell'armonia basata sul costante
cambiamento, che nell'immaginario comune la bestia pud tramutarsi in uomo,
cosi come anche I'uvomo puo diventare bestia. Il fenomeno della metamorfosi,
gia insito in una cosmogonia fondata su cambiamento e movimento perpetui, ha

trovato la sua ragion d'essere nell'ordinaria mutevolezza della realta naturale, e
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la sua giustificazione razionale nell'osservazione empirica di eventi quali la
muta di rettili e insetti, I'adattamento degli animali ai vari tipi di ambienti e la
migrazione stagionale, interpretati come una naturale disposizione verso il
mantenimento dell'armonia. A seconda degli episodi narrati, la trasformazione
pud essere parziale o completa, e pud avvenire per volere di uno spirito o
essere conseguita per volonta dello stesso individuo che si trasforma (tramite lo
studio dei classici o tramite le cosiddette arti taoiste delle stanze da letto), ed &
solitamente legata all'invecchiamento della creatura.

La narrazione cronachistica piuttosto che favolistica degli episodi all'interno del
Soushen ji rispecchia tale concezione di un sovrannaturale in stretto legame
con il mondo naturale. Percid, se la stessa premessa di veridicita con cui Gan
Bao introduce I'opera lascia intendere la presenza, gia nel 1V, di lettori scettici di
fronte agli eventi prodigiosi esposti, & opportuno intendere il Soushen ji non
come un testo di fantasia, ma come un'accurata raccolta storiografica di
aneddoti tramandati, in alcuni casi anche per secoli, come reali e
indubitabilmente ritenuti tali dalla maggior parte dei fruitori dell'epoca. Alcuni dei
brani presenti nel Soushen ji trovano infatti piena corrispondenza all'interno
delle storie dinastiche, a riprova del fatto che tali storie non potevano essere

considerate fiabe ma cronache di eventi reali.
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